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WPROWADZENIE

Etyka, a szczegolnie bioetyka, nabierajg coraz wigkszego znaczenia w zyciu
ludzi 1 instytucji, zwlaszcza tych, ktore tak jak my w rézny sposob zaanga-
zowane s3 w opieke nad chorymi i najbardziej bezbronnymi cztonkami na-
szego spoteczenstwa. Coraz bardziej widoczne staje si¢ dla nas narastanie
konfliktow wartosci, co niewatpliwie wigze si¢ z dokonujacym si¢ na na-
szych oczach ogromnym postgpem w kazdej niemal dziedzinie Zycia — oso-
bistej, spotecznej, naukowej i wielu innych. Zyjemy w $wiecie targanym
sprzeczno$ciami, gdzie ubostwo, gtod, choroby, przemoc i wiele innych
patologii spolecznych nie przestaje nas bulwersowac¢. Wszystko to prowo-
kuje pytania wymagajace jednoznacznej odpowiedzi, ktdrg nie zawsze po-
trafimy znalez¢.

Zakon Szpitalny $w. Jana BozZego jest bardzo wyczulony na bolaczki $wiata,
w ktorym zyjemy, i stara si¢ jak najlepiej rozwigzywac etyczne i bioetyczne
problemy pojawiajace si¢ kazdego dnia w naszych dzietach, a takze
w spoleczenstwie, poprzez odwolywanie si¢ do etosu oraz do filozofii za-
wartej w naszej Karcie Tozsamosci.

Zrédtem naszej inspiracji jest §wiety Jan Bozy, Zalozyciel naszego Zakonu.
W $rodowisku spotecznym, kulturalnym i religijnym, w ktorym zyt, poja-
wiajace si¢ problemy etyczne potrafit rozwigzywaé z prostots, a zarazem
z wielka madro$cia i1 dalekowzrocznoscia, dzigki swej bezinteresownosci,
poswigceniu 1 mitosci do innych, a takze gieboko zakorzenionym warto-
sciom ludzkim i chrze$cijanskim. Uwazamy zatem, ze dokonanie szczego-
towej analizy uwarunkowan historycznych i etosu kierujacego zyciem $w.
Jana Bozego — temat nigdy dotad szczegdtowo nieprzebadany — pomogtoby
nam nie tylko lepiej zrozumie¢ naszego Zalozyciela, ale takze uwypukli¢
te kluczowe idee, ktére moga by¢ nam przydatne w rozwigzywaniu etycz-
nych i bioetycznych konfliktéw pojawiajacych si¢ w dzisiejszym $wiecie.

Chcialbym bardzo podzigkowaé Generalnej Komisji Bioetycznej za podje-
cie tej inicjatywy. Stowa szczegdlnej wdzigcznosci kieruje takze do dra Sa-
lvino Leone, Autora dokumentu przygotowanego we wspotpracy z Komisja.
Wierzg, ze opracowanie to bedzie bardzo cennym narzedziem dla calego
naszego Zakonu, przydatnym szczegdlnie w formacji cztonkéw Rodziny
sw. Jana Bozego. 7

Br. Donatus Forkan
Przeor Generalny






ETYKA SW. JANA BOZEGO

Dzieto $w. Jana Bozego, jego wymiar etyczny', a takze konsekwen-
cje zniego wypltywajace, sg szczegOlnie waznym aspektem, jak na razie
niedoktadnie zbadanym na poziomie historyczno-zrédlowym, nawet jezeli
staje si¢ coraz bardziej naglaca konieczno$¢ doglebnego poznania tego za-
gadnienia z powodow praktyczno-funkcjonalnych. Nie jest to przypadek,
ze wlasnie problemom etycznym w Karcie Tozsamosci Zakonu poswigca si¢
cate dwa rozdzialy oraz niektére akapity w innych rozdziatach, co stanowi
prawie polowe dokumentu®.

Jednak jak dotad przeprowadzono niewiele badan, ktére w sposdb kon-
kretny poglebilyby ten temat. Dlatego Miedzynarodowa Komisja Bioetycz-
na uznala za niezbg¢dne przygotowanie systematycznej refleksji nad geneza
1 glownymi nurtami etyki “janowej”, jak roéwniez nad wazniejszymi wyda-
rzeniami historycznymi z tym zwigzanymi oraz wyptywajacymi konse-
kwencjami w odniesieniu do obecnej sytuacji. Powr6t do wlasnych korzeni
W rzeczywisto$ci oznacza czerpanie ze zrodel wlasnej tozsamosci.

1. ZRODLA

Zrédha, z ktorych nalezy skorzystaé, aby dotrzeé¢ do etyki “jano-
wej”, to przede wszystkim informacje biograficzne, nawet jezeli nie wszyst-
kie maja t¢ samg wartos$¢ historyczng i dokumentacyjna.

11 Listy

Listy sg z pewnosciag gtownym zrédlem, jako ze stanowig one jedyne
autentyczne dokumenty bezposrednio ukazujace mysli §w. Jana Bozego.
Listy przez niego napisane, a wlasciwie podyktowane, sa wyrazem jego
uczué, mysli 1 postaw oraz tego, jak on ich doswiadczat, przezywat i prze-
kazywal osobom, do ktérych byly one skierowane. Wérdd nich szczegdlne

! Odnosnie do domniemanej réznicy pomiedzy moralnosciq i etykq brak jest jednorodnego stanowiska. Trzeba za-
uwazy¢, ze temat ten stal si¢ szczegolnie populamy poczawszy od Hegla. W swoim dziele Zasady filozofii prawa Hegel
utrzymuje, ze moralno$¢ dotyczy aspektu podmiotowego postepowania (intencje podmiotu, postawa wewnetrzna itp.),
podczas gdy etyka wskazuje na zbidr wartosci uznawanych w danym czasie. W oparciu o t¢ mysl, czesto redukuje si¢
moralnos$¢ jedynie do zwyklego wymiaru podmiotowego postepowania, a etyke do obiektywnej refleksji nad warto$cia-
mi. Inni mysliciele preferuja wyrazenie etvka, gdyz wywodzi si¢ ono z filozofii (arystotelicznej), podczas gdy moralnosé
— wyrazenie zaczerpnigte z teologii — czgsto bezposrednio odnosi si¢ wiasnie do tej nauki. W niniejszym opracowaniu,
podobnie jak w naszej przewazajacej tradycji filozoficznej i teologicznej, oba wyrazenia bedg uzywane bez szczegdlowe-
go rozréznienia, jedynie w oparciu o0 zgodno$¢ semantyczna.

2 Szczegdnie rozdzialy: 4.1. (Godnosc osoby ludzkiej),; 4.2. (Poszanowanie Zycia ludzkiego), 5.2. (Szczegdlne pro-

blemy naszej dziatalnosci duszpasterskiej) zawieraja gtdwne tematy bioetyczne: plciowos¢ i prokreacja, eutanazja, prze-
szczepy, eksperymenty itd.
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Zakon Szpitalny $w. Jana Bozego

miejsce zajmuje Trzeci list do ksigznej Sessy, ktory ze wzgledu na swoja
charakterystyke stylistyczng i tre$¢ staje si¢ jakby mini katechezg na temat
podstawowych zasad etycznych. List ten odzwierciedla z pewnoscig doktry-
n¢ wyznawang i gloszong innym przez $w. Jana Bozego. Autentyczno$¢
listu jest potwierdzona przez wiele elementéw biograficznych w nim zawar-
tych (odniesienie do znalezionych dzieci, ktére ksiezna chce przygarnac,
choroba Swietego, stowa wypowiedziane w Cabrze, powierzenie kontynua-
cji misji Angulowi w razie $mierci Jana itd.). Czg$¢ etyczno-katechetyczna
listu opiera si¢ na precyzyjnym schemacie dydaktycznym, ktéry mozna
przedstawi¢ w nastgpujacy sposob:

e cnoty teologalne,

e cnoty kardynalne,

e obowigzki wobec Boga,
e wykorzystanie czasu,

e rozwazanie rzeczy ostatecznych.

1.2. Biografia

Glownym, prawie ze wylacznym zrddlem jest pierwsza biografia
z 1585 r., piora Francisco De Castro, rektora, a wlasciwie kapelana szpitala
w Grenadzie’. Dzieje zycia Swietego zostaty spisane 30 lat po jego $mierci,
w oparciu o doktadne i precyzyjne badania historyczne i relacje tych, ktorzy
go znali. Z krytycznym sumieniem wspolczesnego historyka Castro mowi,
ze ,,co tutaj przedstawiamy, jest tym, co po bardzo pewnym sprawdzeniu
1 prawdziwie dowiedzieli$my si¢”, natomiast ,,opusciliSmy to, co nie zostalo
sprawdzone. Dlatego roztropny czytelnik moze domysli¢ si¢ reszty. Raczej
bowiem wypada opusci¢ duzo, anizeli mowi¢ to, czego nie uwazamy
za pewne”.

3po tej biografii, jak wiadomo, powstaty inne. Jedna z nich byta biografia napisana przez br. Dionisio Celi, przeora
szpitala w Grenadzie, ktory uznajac za niewystarczajace informacje biograficzne zawarte w opracowaniu Castro (zache-
cany takze przez niektorych naocznych $wiadkow), opisat w mniej krytyczny sposob wiele innych wydarzen z Zycia
Swietego. Niektore z nich miaty charakter legendamy lub byly niewystarczajaco udokumentowane. Na koniec przestu-
chan w sprawie procesu beatyfikacyjnego, augustianin Antonio de Govea, wizytator apostolski i ambasador Filipa II,
opracowal nowa biografie, ktora obecnie jest powszechnie uzywana. Niemniej jednak, z powodu wartosci historyczno-
dokumentacyjnej, biografia Castro, odkryta dopiero w latach piecdziesiatych, jest tekstem, do ktorego gtownie odnosili-
$my si¢ w naszym studium nad etycznym profilem Swictego, nawet jezeli tam, gdzie bylo to konieczne, korzystalismy
z innych zrodet.
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Etyka $w. Jana Bozego

1.3. Swiadectwa procesowe

Wsrdd dokumentacji historycznej bardzo istotne sa Swiadectwa z proce-
su beatyfikacyjnego. Opublikowane w 2006 r. przez José Luisa Martinez
Gil stanowig obszerny materiat, ktéry moze by¢ wykorzystany przez bada-
czy w celu lepszego poznania postaci §w. Jana. Nawet jezeli sg to czesto
powtarzajace si¢, standardowe pytania i odpowiedzi, pozwalaja one jednak
na doktadniejsze — z punktu widzenia historycznego — okreslenie profilu
religijnego, duchowego i1 — co nas najbardziej interesuje — etycznego, Jana.

Chcac dokonaé oceny moralnej tego, co wynika z dostepnej dokumen-
tacji, uwazam, iz mozemy stwierdzi¢, ze w Trzecim liscie do ksigznej Sessy
jest gtéwnie ukazana postawa moralna Swictego, natomiast w innych listach
znajdujemy opisy jego aktow i uczynkow. Takie rozroznienie — dzisiaj dos¢
powszechne w teologii moralnej — pozwala oprze¢ ocen¢ moralng danego
postgpowania na koncepcji wsobnego zta danych czynéw, a takze na biblij-
nej nauce o “postawie serca” cztowieka. Moralno$¢ opiera si¢ zasadniczo
na tak zwanej “postawie moralnej”, tzn. na glebszym znaczeniu, jakie
przyjmuja nasze dzialania, ich relacja z nami i z naszym pragnieniem,
by czyni¢ dobro. Uczynki, zazwyczaj widoczne, sa pochodng postawy mo-
ralnej, niemniej jednak nie s3 dowodem moralnego dobra lub zta. Na przy-
ktad stawny wdowi grosz, o ktéorym mowa w Ewangelii (Mk 12, 41-44;
Lk 21, 1-4), moze by¢ postrzegany jako akt skapstwa, natomiast bioragc pod
uwage postawe moralna, jest wyrazem wielkiej hojnosci. I vice versa, hojny
datek ofiarowany tylko po to, aby by¢ podziwianym, moze by¢ postrzegany
jako dobry uczynek, natomiast ze wzgledu na postawe jest wyrazem pychy
1 préznosci. Oczywiscie, jezeli nie zna si¢ wewnetrznego Swiata cztowieka,
nie mozna ocenia¢ jego postawy moralnej, a jedynie mozna ograniczyc¢ si¢
do oceny jego postepowania.

Wracajac do §w. Jana Bozego, listy — szczegdlnie Trzeci list do ksigznej
Sessy — daja nam wglad do jego §wiata wewnetrznego, ktory on sam starat
si¢ przekaza¢ swoim adresatom, podczas gdy $wiadectwa biograficzne daja
pelniejszy obraz postgpowania i sposobdéw dziatania, ktore byly wynikiem
jego postawy moralne;j.

1.4. Proces przeciwko braciom hieronimitom

Dodatkowym, lecz by¢ moze niewystarczajagco zbadanym zrédtem hi-
storycznym, sa akta procesu, jaki po $mierci Swigtego prowadzili Bracia
Szpitalni z Zakonem Hieronimitow o teren, na ktérym zostat zbudowany
nowy szpital. Najbardziej interesujagcy w tych dokumentach, ktére opubli-
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kowatl w 1995 r. José Sanchez Martinez, jest obraz dziatalno$ci opiekunczej
prowadzonej w owym czasie w Grenadzie, a w szczeg6lno$ci nowy styl
opieki zapoczatkowany przez Jana BoZeg04.

L.5. Listy sw. Jana 7 Avili

Sw. Jan z Avili, po kazaniu ktérego nawrécit si¢ Jan Bozy, byt takze
mistrzem duchowym naszego Zatozyciela. Z ich korespondencji pozostaty
trzy listy napisane do Jana’. Prawdopodobnie byto ich o wiele wigcej. Nie-
stety nie zachowat si¢ zaden list, ktory $w. Jan Bozy napisat do swojego
mistrza. To, co przetrwato do naszych czaséw, pokazuje niektore elementy
charakterystyczne dla duchowosci, a takze dla etyki “janowej”. Niestety ten
niewielki zbior listow zostal napisany juz po nawrdceniu naszego Zalozy-
ciela. Ale, jak wiemy z biografii opracowanej przez de Govea, po wyjsciu
ze szpitala krolewskiego w Grenadzie, $w. Jan Bozy udat si¢ do Montilla,
gdzie przebywal mistrz z Avila, i tam pozostal okoto miesigca. Byt
to z pewnos$cia czas intensywnych przygotowan i nie jest wykluczone,
ze niektore charakterystyczne elementy jego apostolatu zwigzane sg wiasnie
z tym okresem. Niemniej jednak nie ma na to zadnych dowodéw pisem-
nych, cho¢ niektérzy uwazaja, ze ich $lady mozna odnalez¢é w dzietach
sw. Jana z Avili, zwlaszcza w Audi F. iliaS.

4 Obraz ten mozna bylo szczegblowo odtworzy¢ wiasnie dzigki publikacji aktow procesowych: J. Sanchez-
Martinez, Kenosis-diakonia en el itinerario spiritual de San Juan de Dios, Madrid 1995. Podsumowanie Br. Giuseppe
Magliozzi: Lo firmo con queste mie tre lettere, Biblioteca Ospedaliera, Roma 1996.

3 Oryginalne teksty listow zostaly opublikowane przez L. Sala Balust i F. Martin Hernandez (edd.) w: Obras com-
pletas del Beato Juan de Avila, BAC, Madrid 1970-1971 (tom 6).

6 Ksigzka ta wzigta swoj tytut z tacinskiego incipit Psalmu 45 Audi filia et vide et inclina aurem tuam et obliviscere
populum tuum et domum patris tui. Tekst tej ksiazki poswigconej duchowosci byt juz dostepny w formie manuskryptow
poczawszy od roku 1533, a nastepnie zostal wydany drukiem w 1556 roku bez wiedzy autora. Sw. Jan z Avila przygoto-
wat drugie wydanie, ktore juz po jego $mierci zostato opublikowane w 1574 roku. Teza dotyczaca mozliwych zwiazkow
niektorych czesci tego tekstu z duchowoscig janowg zostala postawiona przez G. Magliozzi w: Sw. Jan Bozy: Listy (pod
redakcja G. Magliozzi e S. 1zzo), Kuria Generalna FBF, Rzym 1981. Publikacja ta zawiera takze wioskie tlumaczenie
Listow. Ponadto wioskie wydawnictwo San Paolo opublikowato ostatnio caty tekst autorstwa $w. Jana z Avila (San
Giovanni D’ Avila, Audi filia, San Paolo, Cinisello Balsamo 2010).
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Etyka $w. Jana Bozego

2. KORZENIE

Aspekt, ktory nigdy nie zostat szczegdtowo zbadany, dotyczy spo-
sobu, w jaki uksztaltowat si¢ system moralny $w. Jana Bozego. Wtasciwie
zawsze zaktadano, ze byt to zwyczajnie owoc 1 konsekwencja jego powota-
nia do shuzby chorym, ubogim i potrzebujacym. W rzeczywistosci jego ge-
neza jest bardziej zlozona i ma swoje korzenie w niektérych szczegdlnych
aspektach ducha religijnego owych czasow. Upraszczajac, mozna powie-
dzie¢, ze opieral si¢ on na czerech zasadniczych podstawach.

2.1. Nauczanie religii

Jak wspomniano wczesniej, Trzeci list do ksigznej Sessy jest odbiciem
pewnego modelu i ukazuje gléwne treSci nauczania katechetycznego.
Ale jakie byly w owym czasie zrddla i sposoby tego nauczania? To znaczy
jak 1 gdzie Jan dowiedzial si¢ tego, co zawarte jest we wspomnianym liscie
(a czesciowo takze w innych listach)?

Szesnastowieczna Hiszpania pehnita szczegdlnie znaczaca rolg w ksztat-
tujacym si¢ systemie nauczania katechetycznego zardwno za sprawg dzia-
falnosci biskupow wyjatkowo wrazliwych na ten problem, jak i z powodu
wplywu szkoly teologicznej z Salamanki’. Juz od wcze$niejszych wiekow,
podczas roznych synodow Kosciola hiszpanskiego, duszpasterzom zalecano
katechizacje catego ludu (Sobdor w Valladolid w 1322 r.; Sobér w Toledo
1323 r.; Synod w Cuellar-Segovia w 1325 r.; Synod w Pamplonie w 1354 r.;
Synod w Salamance w 1410 r.). Na Soborze w Tortosie w 1429 r., zostata
zaproponowana struktura bardzo podobna do dzisiejszego katechizmu. I nie
tylko, gdyz w kanonie VI nakazuje si¢ ordynariuszom, aby wybrali kompe-
tentne osoby, ktore spisza gldéwne elementy wiary i tradycji chrzescijanskie;j.
Nie jest wykluczone, ze $w. Jan z Avila przekazat takie krotkie streszczenie
Janowi Bozemu, ktdre nastepnie znalazto si¢ w Liscie do ksigznej Sessy.

Do edycji salamanskiej Costituciones del arzobispado de Toledo
(1498 1.) zostal dodany zatgcznik przygotowany przez kardynata Cisneros —
zatwierdzony nastepnie na synodzie zwolanym przez arcybiskupa Grenady
Hernando de Talavera (1498 r.) — w ktorym wyjasnia si¢, ze nalezy uczyc¢:
znaku krzyza, Ojcze Nasz, Zdrowas Maryjo, Wierze w Boga i Salve Regina.
Widaé tutaj wyraznie podobienstwo do tego, co Swicty pisze w Pierwszym
liscie do ksigznej Sessy: ,,Kiedy idziesz odpocza¢, Dobra Ksigzno, przeze-

7 Odnosnie do tego zagadnienia por. G. Alcamo, Prime realizzazioni di catechismi “strutturati” tra il ‘400 e il ‘500
(Palermo 2009, nieopublikowany - wykorzystano za zgoda autora).
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gnaj si¢ i umocnij Twoja wiare, odmawiajac Wierze w Boga, Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo 1 Salve Regina”.

Na synodzie prowincjalnym w Sewilli (1512 r.) dominikanin Diego
de Deza nakazal, aby we wszystkich ko$ciolach parafialnych zostata
umieszczona tablica, zawierajaca streszczenie doktryny katolickiej (wyzna-
nie wiary, lista sakramentoéw, grzechow, cnot itd.) w taki sposob, aby byla
dobrze widoczna dla wszystkich. Ten “$lad dominikanski” — jesli mozemy
go tak okresli¢ — prawdopodobnie da si¢ odnalez¢ takze w analitycznym
sposobie, w jakim Swiety opisuje cnoty kardynalne, w szacunku, z jakim
odnosi si¢ do przykazan, co bylo zwyczajem nauczania dominikanskiego,
opartego na tradycji $w. Tomasza. Pamigtac takze nalezy, ze w owym czasie
teologiczna szkota dominikanska odgrywata w Hiszpanii dominujaca rolg,
a jej najstawniejszymi przedstawicielami byly takie postacie jak: Francisco
de Vitoria (1492-1546), Melchior Cano (1509-1560), Bartolomé de Medina
(1527-1580)*. Pomimo znacznej réznicy migdzy nauczaniem akademickim
1 tym, co byto przedmiotem kazan do ludu, nie mozemy lekcewazy¢ wpty-
wu, jaki miata teologia uprawiana w osrodkach akademickich na éwczesny
0golny poziom wiedzy religijne;j.

2.2, Klimat przedtrydencki

Troska etyczno - duszpasterska $w. Jana Bozego nie jest jedynie wyni-
kiem bezposredniego nauczania ustnego. W Hiszpanii w owych czasach, tak
jak w wielu innych krajach europejskich, odczuwalo si¢ juz to pragnienie
zmian, ktore nast¢gpnie doprowadzito do reformacji protestanckiej i kontrre-
formacji katolickiej. Gltoéwnymi elementami nowego klimatu religijnego,
kt(’)re9 ponadto znajduja potwierdzenie takze w doswiadczeniu $w. Jana Bo-
zego’, sa:

e Reforma zakonow i powstanie nowych zgromadzen. W wielu z nich
nastapit proces “roztamu”, ktéry doprowadzit do odej$cia niekto-
rych czltonkéw, pragnacych rygorystycznego stosowania reguly
(wérod franciszkanéw podziat na obserwantéw i konwentualnych,
z czego zrodzili si¢ pdzniej takze bracia kapucyni; wérdd benedyk-
tynow reforma Kongregacji $w. Justyny itd.). Rozpoczyna si¢ krea-
tywny proces odnowy zycia zakonnego, ktory osiaga swoja kulmi-
nacje w czasie kontrreformacji w postaci powotania do zycia no-
wych zakonow. Takze $w. Jan Bozy zyt i dziatat w tym klimacie re-

8 R. Gerardi, Storia della morale, Ed. Dehoniane, Bologna 2003, 225-235.
o G. Martina, Storia della Chiesa, Ut Unum sint, Roma 1980, 247-248.
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ligijnym. Jak wiadomo, nawet jezeli historiografia stwierdza, ze Jan
nigdy nie myslat o prawdziwej wspdlnocie zakonnej, zaprzeczaja
jednak temu nastgpujace slowa, ktore czytamy w jego biografii:
,Opowiadala pewna osoba, ktora szczegdlnie go czcila, Zze Jan Bozy
mowit takze, ze bedzie miat wielu noszacych jego habit na catym
$wiecie i postugujacych ubogim™"°.

e  Ruchy duchowosci swieckiej biorgce swoje zZrodto w devotio mo-
derna. Pod tym wyrazeniem rozumie si¢ szeroki ruch, ktory roz-
przestrzeniat si¢ w Europie poczawszy od XIV wieku, propagujacy
duchowos¢ $wiecka opartg na dziele O nasladowaniu Chrystusa,
ktére byto jego glownym punktem odniesienia. Ruch ten zwracat
szczeg6lng uwage na wewnetrzne przezycia religijne, zalecal ubo-
stwo, a takze czytanie i medytacje Pisma Swietego. Te idee miaty
prawdopodobnie wptyw takze na Jana Bozego, czego dowodzi fakt,
ze poczatkowo jego dzieto miato charakter typowo S$wiecki,
bez zadnych tendencji klerykalnych — te pojawiag si¢ czeSciowo

w pozniejszych wiekach'' — a takze szczeg6lna pobozno$é pasyjna
i glebokie pragnienie nasladowania Zbawiciela, takze na drodze
krzyza.

e Reformy niektorych biskupow. Zanim jeszcze Sobdr Trydencki
na nowo okreslit role biskupa (naktadajac m. in. wymog rezydowa-
nia w diecezji itd.), w wielu diecezjach mozna byto zaobserwowac
wyjatkowo energiczng dziatalno$¢ biskupow, ktorzy nie tylko dazy-
li do reformy obyczajow, ale przede wszystkim troszczyli si¢
o nauczanie ludu, rozwijali dziela mitosierdzia itd. W Hiszpanii
w sposOb szczegdlny wyrdznili sig: Pietro Gonzales de Mendoza,
Prymas Hiszpanii sprawujacy swoj urzad pod koniec XV w. Byt
on pomystodawcg i organizatorem wielu inicjatyw charytatywnych.
Do tego grona nalezeli takze: Hernando de Talavera, arcybiskup
Grenady 1 protagonista synodu, na ktoérym zostaly przyjete wspo-
mniane wczesniej formuty katechetyczne; kardynat Toledo Xime-
nes de Cisneros (zmart w 1517 r.), ktéry przettumaczyt na j. hisz-
panski stynne dzieto pod tytutem O nasladowaniu Chrystusa (ktore

0F. de Castro, Historia zycia i Swigtobliwe dzieta Jana Bozego, Grenada 1585, rozdz. XVIII.
1 Por. O. D. Forkan, Nowe oblicze Zakonu. List o odnowie, Rzym 2009, str. 11-12.
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prawdopodobnie przeczytal Jan Bozy); biskup Tuy Miguel Muiioz,
ktory nakazal Swietemu nosié habit'”.

2.3. Inspiracja charyzmatyczna

Nie mozna poming¢ takze bezposredniej inspiracji charyzmatycznej. Je-
zeli zalozymy, Ze powolanie Jana ma swoje zrodta nadprzyrodzone, nie mo-
zemy przypisywac jedynie okoliczno$ciom historycznym i kulturowym fak-
tu powstania jego dzieta mitosierdzia. Ze wzglgdu na te perspektywe nalezy
zwroci¢ uwage na cztery szczegodlne momenty w zyciu Jana Bozego:

e  Nawrocenie po kazaniu sw. Jana z Avili. Jest to moment, w ktorym
Jan odkrywa w sobie pragnienie nawrdcenia — metanoi, tzn. pra-
gnienie radykalnej zmiany kierunku swojego zycia, zmiany mental-
nos$ci, ktora jednak nie jest jeszcze przemiang catego wymiaru eg-
zystencji. Nalezy podkresli¢, ze ten etap skoncentrowany jest (tak
jak to nastapi, tylko w inny sposob u Lutra) na samou$wiadomieniu
sobie swojej grzesznosci, nie jest wlasciwie etapem przemiany mo-
ralnej, lecz religijnej. Dzisiaj zwykle rozumiemy grzech jako prze-
kroczenie norm nalezacych do kodeksu etycznego (przykazania,
cnoty itd.), podczas gdy w rzeczywistoSci grzech ma przede
wszystkim znaczenie religijne, polega na zerwaniu relacji z Bogiem
(1 z bliznimi). Niemniej jednak, od momentu nawrdcenia nastepuje
radykalna zmiana w zyciu Jana, ktéra pociggnie za sobg takze
przemiang etyczna.

e Dojrzewanie powotania w szpitalu w Grenadzie. Podczas pobytu
w Szpitalu Krolewskim w Grenadzie, osobiscie doswiadczajac nie-
ludzkiego traktowania, Jan odkrywa tak dlugo poszukiwang 1 upra-
gniong drogg. Prosi Boga, aby mie¢ swoj “szpital”, w ktérym be-
dzie moglt stuzy¢ chorym i ubogim w taki sposob, jak tego pragnie,
okazujac mitos¢, ludzkie ciepto i milosierdzie. Taka decyzja bez
watpienia nabiera charakteru etycznego, mozemy powiedziec,
ze jest poczatkiem krystalizacji szpitalnictwa, momentem, w kto-
rym Bog przekazuje mu w darze charyzmat, ofiarujac go w ten spo-
sob catemu Kosciotowi. Pézniejsza mitosierna dziatalno$¢ nie be-
dzie polegata tylko na leczeniu (jak to byto w przypadku $w. Kami-
la de Lellins czy Wincentego a Paulo), ale na otaczaniu chorych

12 Nawet jezeli dotychczas uwazano, ze byt to Sebastiano Ramirez, z badan, ktére prowadzit G. Magliozzi (Pagine
Jjuandediane, Centro Studi San Giovanni di Dio, Roma 1992, 161-167) wynika, Ze nie jest to teza prawdziwa.
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opieka. Wida¢ wiec wyraznie, ze charyzmat Jana nie bedzie tylko
charyzmatem opiekunczym, ale charyzmatem szpitalnictwa. Na po-
ziomie etycznym u Jana cnota krzyzuje si¢ i splata z charyzmatem.

e Podroz do Guadalupe. Pomijajac dane historyczne ilegendy z nig
zwigzane, podréz do Guadalupe posiadata podwojny cel. Po pierw-
sze miata ona charakter czysto religijny i ukazuje ogromne nabo-
zenstwo Jana do Matki Bozej, ktorej w opieke powierzyl swoje
dzieto. Drugim, mniej znanym i zbadanym, pragmatycznym powo-
dem tej podrézy bylo to, Zze Jan udal si¢ do sanktuarium po to,
aby pozna¢ organizacje szpitala, ktory powstal w kruzgankach przy-
leglego klasztoru, a takze apteki 1 szkoty medycznej dziatajacej przy
szpitalu. Oprocz tego w okolicy istniato kolejnych siedem szpitali,
w ktoérych leczono chorych z pobliskich wsi. Podczas swojego po-
bytu, Swiety miat mozliwo$é poznag:

- personel, okoto dwudziestu o0sob (byl to personel medyczny
1 pomocniczy);

- nowoczesny jak na owe czasy sprzet (narzedzia chirurgiczne,
stomatologiczne itd.);

- apteke, zaopatrzong w wiele lekarstw przygotowanych z roslin
uprawianych przez braci,

- sposob przeprowadzania wizyt przez lekarzy;
- wyklady z zakresu medycyny dla poczatkujacych'.

e  Poczgtek dzialalnosci opiekunczej w Grenadzie. ,,Chcac z catych sit
pomagac¢ ubogim 1 leczy¢ chorych” — tymi stowami Castro opisuje
poczatek dziatalno$ci opiekunczej Jana Bozego w Grenadzie. Jest
to ostatni, ostateczny i nieodwracalny etap, ktory zamyka wiele po-
szukiwan egzystencjalnych i dlugi proces odkrywania wiasnego
powotania. Historycy nadal dyskutujg nad tym, gdzie bylo to pierw-
sze miejsce, w ktérym Jan zaczal leczy¢ swoich chorych i dawaé
schronienie najubozszym 1 bezdomnym. Prawdopodobnie byt
to przedsionek domu Michele Venega, a nieco p6zniej stawna Calle
Lucena. Faktem jest, jak juz wspomniano, ze poczatek jego dziatal-
nosci charytatywnej jest naznaczony — i zawsze tak pozostanie —
milosierng goscinno$cig wobec potrzebujacych. Jego wybor etyczny
przektada si¢ w konkretnym dzialaniu na gos$cinnos¢. Ten wymiar

13 J. Maria Javierre, Juan de Dios, loco en Granada, Sigueme, Salamanca 1996, rozdz. 21. Autor doszed! do tego
whniosku po przeanalizowaniu bardzo szerokiej bibliografii (354-355) dotyczacej tego zagadnienia.
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pragmatyczny jest jedng z charakterystycznych cech dzieta “jano-
wego”. Ponadto nie zapominajmy, ze przede wszystkim w prote-
stanckim nurcie chrzescijanstwa, teologia moralna wraz
z duszpasterstwem, katechetykg itd., jest nazywana — nie bez powo-
du — “teologig praktyczng”.
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3. GLOWNE ZAGADNIENIA

Starajac si¢ przeanalizowa¢ gldwne tematy etyki “janowej”, chcemy

— korzystajac z nowoczesnych kategorii etyki i teologii moralnej — rozr6zni¢
etyke ogolng od szczegdlowej, aby nastgpnie przeprowadzi¢ doktadng anali-
z¢ tych dwoch obszarow.

3.1

Etyka ogdlna

Dokonamy analizy tego zagadnienia na podstawie wyszczegdlnionych
wartosci, norm etycznych z nich wyplywajacych oraz ich relacji w stosunku
do sumienia.

Wartosci. Sa podstawowg rzeczywistoscig istniejagcg w Swiecie ety-
ki; obiektywnym, a przez to takze powszechnym i niezmiennym
wyrazem dobra jako takiego. Nie zawsze cato§ciowo poznane i —
w wigkszo$ci przypadkdéw — postrzegane w wieloraki sposob przez
rézne osoby, epoki, kultury, niemniej jednak nie przestaja by¢ one
bezwzglednym odniesieniem rzeczywisto§ci moralnej. Typologia
wartosci jest bardzo szeroka, a uproszczona lista przyktadéw — nie-
wyczerpujaca (wartosci duchowe, materialne, intelektualne, afek-
tywne, spoteczne itd.). Posiadajg one hierarchi¢ opierajaca si¢ nie
tylko na bazie ich znaczenia ontologicznego (na przyktad wartosci
duchowe jako wyzsze niz warto$ci materialne), ale takze w odnie-
sieniu do ich priorytetéw w sytuacji konieczno$ci oraz mozliwosci
i prawdopodobienstwa ich realizacji. Podstawowa warto$¢ (w pew-
nym sensie glowng) w zyciu §w. Jana Bozego stanowi ,,dobro bliz-
niego w sytuacji potrzeby”. Jakakolwiek potrzeba (nie tylko mate-
rialna, ale takze duchowa) jest dla Swigtego motorem do dziatania.
Mozemy powiedzieé, ze w pewnym sensie ma on ,,holistyczng” wi-
zje potrzeb; nie stanowi dla niego wigkszej rdznicy potrzeba zmiany
sposobu zycia (np. dla prostytutek) od potrzeby jalmuzny dla bied-
nych, ktérych spotyka na ulicy, opieki nad chorymi czy przyjeciem
podrzutkéw. Ta warto$¢ staje si¢ dla niego podstawowym wymo-
giem etycznym, z ktérego wyplywaja konsekwencje odnosnie
do sposobu dziatania. Nawet w sytuacji realnej niemoznosci (trud-
no$ci finansowe, dtugi, brak odpowiednich warunkéw lokalowych,
niewystarczajaca liczba wspotpracownikéw, wyczerpanie fizyczne,
trudne warunki $rodowiskowe, zagrozenia dla wlasnego zycia itd.)
nigdy nie odmawia pomocy cztowiekowi w potrzebie.
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e Normy. Norma moralna nie jest niczym innym jak historyczng rea-
lizacja warto$ci. Pozostaje ona bowiem w sferze czystej abstrakcji,
jezeli nie znajduje swojej konkretnej aplikacji. Norma jest podsta-
wowym czynnikiem urzeczywistniania wartosci. Jednak w odroz-
nieniu od wartos$ci, normy mogg ulega¢ transformacji, a ich realiza-
cja moze napotyka¢ na trudno$ci. W tym kontekscie pojawia si¢
problem, kto ustala normy moralne, jaka jest ich warto$¢ wiazaca
ijaka jest ich relacja z dang wartoscia. Istnieja w tym wzgledzie
normy bezposrednie (ktoére w j. angielskim nosza nazwe prima facie
duties), to znaczy normy, ktore nigdy nie zostaty oficjalnie ogto-
szone, ale sa one oczywiste dla kazdego, jak np. pomoc komus, kto
si¢ przewrocit na ulicy, czy przyjscie z pomocg osobie, ktora znala-
zta si¢ w niebezpieczenstwie. Istniejg takze wielkie 1 powszechnie
podzielane zasady moralne (na przyktad cztery podstawowe zasady
bioetyki: autonomii, dobroczynnosci, nieszkodzenia i sprawiedli-
wosci); wyrazy powszechnego konsensusu etycznego (np. wielkie
Karty praw, miedzynarodowe Konwencje etyczne, jak np. Konwen-
cja z Oviedo itp.), zbiory norm religijnych (przykazania, nauczanie
Magisterium — wiele z nich ma charakter uniwersalny i nie ograni-
czaj si¢ jedynie do wyznawcow danej religii). Jesli chodzi o normy
prawne, nawet jezeli powinny mie¢ swoja podstawg w etyce, nie
zawsze tak si¢ dzieje (przykltadem moga by¢ prawa antysemickie
w krajach faszystowskich czy prawo dopuszczajace aborcje).

W odniesieniu do norm wynikajacych z warto$ci wyznawanych
przez $w. Jana Bozego mozemy powiedzie¢, ze obejmowaly one
wszystkie normy etyczne, z absolutnym priorytetem w odniesieniu
do norm zwigzanych z normami religijnymi. W jednym z jego li-
stow czytamy: ,,Wierzy¢ we wszystko to, czego naucza Koscidt, za-
chowujac jego przykazania i wypetniajac je'*. Zachowywac¢ (guar-
dar) 1 wciela¢ w czyn (poner por obra) sa to dwa najwazniejsze
stowa kluczowe, gdyz odnosza si¢ do momentu poznania norm ko-
$cielnych 1 w konsekwencji do podjecia dzialan przez wierzacego.
Z drugiej strony przykazania nie sg tutaj rozumiane w ogranicza-
jacy sposob, tak jak wtradycji katechetycznej wywodzacej si¢

14 Trzeci list do ksigznej Sessy, 37. Numeracja cytatow z listow $w. Jana Bozego odpowiada numeracji zawartej
w wydaniu opracowanym przez F. de Viana, ktore zawiera analiz¢ paleograficzng i dyplomatyczna listow, jak rowniez
osobista wersje M.de Mina, wielkiego znawce Swictego. Mozna ja zatem uznaé za editio typica i dlatego tez zastosowa-
fem taka numeracje. (J.I. Fernandez de Viana et al., Cartas de San Juan se Dios, Fundacion Juan Ciudad, Madrid 2006).
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od $w. Piusa X, pi¢¢ przykazan kosScielnych, ale jako caly zbior
norm wynikajacych z tego nauczania.

e Sumienie. Jest “miejscem” podejmowania decyzji dotyczacych dzia-
tania moralnego, a takze jest normg bezposrednia'’. Jako takie sta-
nowi rowniez pomost pomigdzy obiektywnymi wartosciami i po-
wszechno$cig norm a podmiotowoscig 1 indywidualno$cig sumienia.
Ten sam akt uczyniony przez rézne podmioty nabiera odmiennego
znaczenia moralnego. Podobnie dobro lub zlo jakiegos$ czynu nie za-
lezy od formalnego postuszenstwa normom moralnym, ale raczej
od ich odpowiedzialnego przyjecia przez sumienie. To sumienie
w ostatecznej instancji potepia przewinienia moralne. Sumienie jest
wiec najwazniejszym miejscem ‘“‘rozeznania moralnego”, obszarem
refleksji nad tym, co konkretnie ja w danej sytuacji powinienem
uczyni¢. Do tego konieczna jest konfrontacja wszystkich odno$nych
wartosci 1 ustalenie ich priorytetow (ontologicznego, koniecznosci,
prawdopodobienstwa), r6znych norm i wyplywajacych z nich obo-
wigzkéw, mozliwych konfliktow miedzy nimi, wyodrebniajac takze
w tym przypadku kryteria waznosci; na zakonczenie trzeba zdecy-
dowa¢ w sumieniu o podjeciu danego dziatania, a nastgpnie retro-
spektywnie dokona¢ ponownej oceny, aby lepiej zrozumie¢, takze
w swietle skutkow i rezultatow, czy zostaty podjete dobre dziatania.

Cate zycie $w. Jana Bozego bylo kierowane glosem sumienia zwro-
conego na dzialanie na rzecz dobra blizniego. Kazdy jego wybor nie
byt tylko formalng afirmacja warto$ci ani formalnym wyrazem po-
stuszenstwa jakiej$ normie moralnej, ale stato za nim glebokie za-
angazowanie wlasnego sumienia. Mozna to jasno zobaczy¢ w nie-
ktorych stwierdzeniach zawartych w jego listach, a takze w $wia-
dectwie jego zycia, ktore pokazuje zdolno$¢ do “rozeznania moral-
nego”’, bedacego typowym owocem oswieconego sumienia.

W Liscie do Ludwika Baptysty czytamy: ,Kiedy przybedziecie
do domu Bozego, musicie nauczy¢ sie odrézniaé dobro od zta”'®,
Ten akt (sepdis conocer el mal y el bien) jest typowy dla sumienia,
ktére musi rozezna¢ miedzy dobrem a ztem i w konsekwencji pod-
jac¢ dziatania prowadzace do dobra. Inne znane wydarzenie z jego
zycia dotyczy pobytu Swigtego na dworze krélewskim — ktory ow-

'S Por. Jan Pawet 11, Veritatis Splendor n. 59.
16 List do Ludwika Baptysty, 42-43.
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cze$nie znajdowat si¢ Valladolid — aby zwrdci¢ si¢ z bezposrednia
prosba do krola o wsparcie ekonomiczne jego dzieta mitosierdzia
w Grenadzie. Faktycznie w czasie swojego pobytu na dworze
otrzymal wiele daréw zaréwno od krola, jak i jego corek, ale para-
doksalnie zamiast je przeznaczy¢ na potrzeby swojego szpitala,
rozdat je ubogim na miejscu.

,,On za$ dobrze to uczynit, ze w krétkim czasie miat prawie tyle
samo domow biednych kobiet i mgzczyzn, aby je odwiedzaé i da-
wac jes¢, co w Grenadzie. Niektore osoby, ktore go znaly i widzia-
ly, jak rozdzielat i rozdawat jalmuzny w Valladolid, pytaty go:
«Bracie Janie Bozy, dlaczego nie zachowujesz pieni¢dzy i nie wie-
ziesz ich dla swoich biednych w Grenadzie?» Jan odpowiadat:
«Bracie, rozdac je tutaj, czy rozda¢ je w Grenadzie, znaczy to sa-
mo, co czyni¢ dobrze ze wzgledu na Boga, ktory jest wszedzie»™".

To, co mogtoby si¢ wydawac zle zaplanowanym sposobem dyspo-
nowania posiadanymi zasobami, w rzeczywistosci jest wyrazem
“kreatywnosci” sumienia, ktore w naglej sytuacji konkretnej po-
trzeby dokonuje rozeznania i zmiany kierunku dziatania.

3.2. Etyka szczegoltowa

Jej zadaniem jest — zgodnie ze wspdlczesnymi naukami moralno-
teologicznymi — sformulowanie zasad postepowania, Scislej okreslonych
anizeli najogolniejsze zasady moralne wskazane przez etyke ogolng. Obej-
muje ona rozne ‘“uszczegdlowione” obszary etyki i dlatego wyrdzniamy
etyke religijng, rodzinng, seksualng, spoteczng itd.

3.2.1. Moralnos¢ indywidualna

Jest z pewnoscig najlepiej udokumentowanym obszarem, odnosnie kto-
rego mozemy czerpa¢ informacje bezposrednio z zycia i1 z listow $w. Jana
Bozego. Wyraza si¢ ona gtownie w “etyce cndt”. W teologii moralnej cnota
jest habitualng i trwaltg dyspozycja do czynienia dobra w okreslonych oko-
liczno$ciach. Jako taka jest ztotym srodkiem pomigdzy dwoma przeciwnymi
skrajno$ciami — nadmiarem i niedomiarem: in medio stat virtus. Z drugiej
jednak strony, nie ma zadnego ograniczenia w realizacji poszczegdlnych
cndt, dlatego kazdy z nas winien je realizowa¢ w sposob jak najpetniejszy,
dazac w kazdej z nich do doskonatosci.

17 Castro, op. cit. rozdz. 16.
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Cnoty kardynalne. U $§w. Jana Bozego odnajdujemy przede wszyst-
kim “refleksj¢” na temat czterech cndt kardynalnych. W pewnym
sensie cnoty te nie maja korzeni ewangelicznych, mozna je odna-
lez¢ juz w filozofii Arystotelesa. Mysl greckiego filozofa rozwinat
nastepnie §w. Tomasz z Akwinu, ktorego nauka stala si¢ powszech-
nie przyjeta w Kosciele, przede wszystkim za sprawg kaznodziej-
skiej dzialalnosci dominikanéw'®. Odnajdujemy je, jak juz wspomi-
nano, w Trzecim liscie do ksigznej Sessy:

,»Roztropno$¢ sklania nas, by sadzi¢ i postgpowac przezornie, ma-
drze i zgodnie z radami 0sob starszych i bardziej doswiadczonych.
Dzigki cnocie sprawiedliwosci czynimy to, co stuszne i oddajemy
kazdemu, co mu si¢ nalezy: Bogu, co boskie, swiatu — co nalezy
do $wiata. Umiarkowanie uczy nas stosowac zasade wstrzemigzli-
wosci w jedzeniu i piciu, ubraniu i wszystkim, co konieczne na-
szemu ludzkiemu ciatu. Dzigki sile natomiast jestesmy wytrwali
i szczesliwi w stuzbie Bozej, okazujemy radosne oblicze w tro-
skach, zmeczeniu, chorobach tak samo, jak w pomyslnosci
i powodzeniu, i zar6wno w jednym, jak i w drugim potozeniu skta-
damy dzigki Jezusowi Chrystusowi”".

Podziat, ktory znajdujemy w tym liscie, tylko czgsciowo odzwier-
ciedla tradycyjne ujecie, ktory stawia mestwo przed umiarkowa-
niem, jako ze ta ostatnia cnota wedlug nauki $w. Tomasza jest fun-
damentem, na ktorym opieraja sic wszystkie inne cnoty moralne®.
Nawet, o czym byta juz mowa, w catkowicie odtwdrczym i kateche-
tycznym ujeciu Jana, znajduja sie¢ w stowach Swietego takze inne
do$¢ oryginalne elementy.

W stosunku do roztropnosci, najbardziej znaczacym elementem jest
odniesienie do “rady starszych”. W rzeczywisto$ci, mimo ze w Su-
mie Teologicznej cnota roztropnosci jest wzajemnie powigzana
z darem rady, odniesienie do starszych prawdopodobnie pojawito
si¢ u $w. Jana za sprawa mistrza z Avili lub innych mistrzéw ducho-

18 Mimo, iz w réznych fragmentach Biblii znajdujemy wyrazne i bezposrednie odniesienia do tych czterech cnot,
nie s3 one nigdy wymienione jako takie, ani nie maja nigdy dominujacej (kardynalnej) wartosci ponad innymi cnotami.
Taki podziat, siggajacy Platona (Republika) i podjety pozniej przez Arystotelesa, stat si¢ powszechnie przyjety w teologii
chrzescijanskiej, poczynajac od éw. Ambrozego. Sw. Tomasz z Akwinu, wlasnie na podstawie tego podziatu cnét oraz
innych cnét z nich wyptywajacych (ktorych wymienia okoto pigédziesigciu), opiera swoj system etyki szczegbtowe;.

Y Tyzeci list do ksieznej Sessy, 50-57.

20 §w. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna 111, Q.141, a2.
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wych 1 by¢ moze jest odbiciem sposobu postepowania Jana, zanim
rozpoczat swoja milosierng dziatalnosc¢.

Sprawiedliwos¢ — chociaz w klasyczny sposob ujeta w unicuique
suum — jest niejako sprowadzona do “cnoty religijnosci”, bedacej ta,
ktéra wtasnie sktania do oddawania Bogu, co boskie i ktora stanowi
cnot¢ moralng, pochodng sprawiedliwosci. Jesli chodzi o to, co do-
tyczy komponentu “ludzkiego”, $§w. Jan nie czyni zadnej roéznicy
pomiedzy réznymi rodzajami sprawiedliwos$ci, ktora dzisiaj dzieli-
my na spoteczng, rozdzielcza i wymienng. Takze tutaj, jak widac,
zostalo dokonane “przepracowanie” teorii moralno-teologiczne;j,
a nie jest to zwykly, prosty przekaz katechetyczny.

Takze umiarkowanie jest widziane, jesli nie subiektywnie, to przy-
najmniej w kontek$cie egzystencjalnego doswiadczenia $§w. Jana
i rowniez w kontekscie cielesnos$ci, stanowiacej zagadnienie powta-
rzajace si¢ w jego pismach i w do$wiadczeniu zyciowym. Samo
w sobie umiarkowanie nie dotyczy tylko sfery cielesnej, ale calego
wymiaru zycia ludzkiego (intelektualnego, uczuciowego, a nawet
duchowego).

I wreszcie mestwo. Ta cnota posiada komponent aktywny (stawiaé
czola trudno$ciom, trudnym przedsiewzieciom) i bierny (znosi¢
cierpienie). Sw. Jan uwydatnia tylko ten drugi rodzaj mestwa, cho-
ciaz po wielokro¢ udowodnit praktykowanie w heroicznym stopniu
takze pierwszego. Przyczyny takiego podejscia nalezy prawdopo-
dobnie szuka¢ w Owczesnej ascezie, bardzo podkreslajacej aspekt
cierpienia. Jednak po raz kolejny $w. Jan Bozy w sposéb wysoce
kreatywny 1 oryginalny dostrzega w cnocie mgstwa takze radosc,
aby uczyni¢ ja jakby druga strong medalu wzgledem cierpienia,
jednoczac oba te elementy w postawie wdzigcznos$ci wobec Boga.

Mitosierdzie. Wydawaloby si¢ nieomal rzecza zbyteczng mowic
o mitosierdziu u $w. Jana Bozego, ktérego cate zycie bylo najwyz-
szym 1 heroicznym jego wyrazem. Jednak, poniewaz chodzi o cnotg
nie tylko teologalng, ale réwniez moralng, w catosciowym ujeciu
etyki §w. Jana Bozego bgdzie stosowne omowi¢ ja w sposob syste-
matyczny. Moim zdaniem najbardziej znaczace odniesienie znajdu-
je si¢ po raz kolejny w Trzecim liscie do ksieznej Sessy: ,,Miejcie
zawsze milo§¢, ona bowiem jest matka wszystkich cnét™'. Jego
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Etyka $w. Jana Bozego

stowa nawigzuja do nauczania $§w. Tomasza z Akwinu, ktory
stwierdza: ,,Jako ze matka jest ta, ktora poczyna za sprawg innego,
z tej racji [mitosierdzie] jest matkg wielkich cnot, poniewaz z pra-
gnienia ostatecznego celu poczyna akty innych cnot, kierujac ni-
mi”*%. Rzeczywiscie §w. Jan Bozy nieco wezesniej pisat o mitosier-
dziu, umieszczajac je obok trzech cnot teologalnych, ale w tamtym
fragmencie potraktowal je troche bardziej powierzchownie i kate-
chetycznie w poroOwnaniu z zaangazowaniem, ktéore mozna zauwa-
zy¢ w tych stlowach. Ten list pozwala dostrzec wielka intuicje, nie-
zupehie jeszcze mozliwg do przewidzenia dla 6wczesnej kultury
chrzescijanskiej, czyli absolutng wyzszo§¢ mitosierdzia jako fun-
damentalnego kryterium rozeznania etycznego w zyciu chrzescijan-
skim. Najbardziej znaczacy wyraz takiej postawy odnajdujemy
w przypowiesci o owcach 1 sadzie ostatecznym (Mt 25, 31-46). Ale
nie taki byt duch tamtej epoki: wierni cz¢sto pochlonieci byli trady-
cyjnymi praktykami dewocyjnymi, a w kazdym razie skoncentro-
wani na formalnym przestrzeganiu przykazan.

Jeszcze inne wazne odniesienie do mitosierdzia odnajdujemy w tym
samym liscie: ,,Miejcie zawsze mitosierdzie, gdyz gdzie nie ma mi-
tosierdzia, nie ma Boga, cho¢ Bog jest w kazdym miejscu”. Jest
to wyrazna transpozycja per modum negationis znanego stwierdze-
nia Ubi caritas et amor, ibi Deus est autorstwa Paolina z Akwi-
lei (750-802). Wlaczone do zbioru hymnéw gregorianskich, stowa
te byly proklamowane zawsze podczas ofertorium Wielkiego
Czwartku, a wiec $w. Jan mial sposobno$¢ je poznaé¢ inad nim
rozmysla¢”. Zatem w nauczaniu Jana Bozego, praktykowanie mito-
sierdzia jest wyraznym $wiadectwem obecnosci Boga.

Wreszcie, jak wspomniano powyzej, mitosierdzie jest wymienione
obok trzech cnét teologalnych z pewng sztywnoscia katechetyczna,
ktorg wida¢ wyraznie rowniez w jego opisie:

,,Druga jest mitos¢: przede wszystkim mitos¢ wzgledem duszy na-
szej, ktora oczyszczamy przez spowiedz i pokutg, nastepnie mitos¢
wzgledem naszych bliskich, dla ktorych chcemy tego wszystkiego,
czego pragniemy dla nas samych”.

2 Suma Teologiczna, 1-11, 23, 8 ad I11.

z Hymn zostat skomponowany przez Paolina, biskupa Akwilei (750-802) i wlaczony do zbioru hymnow grego-
rianskich. W Mszale rzymskim z 1973 roku na podstawie dawnych rekopisow pierwszy wers zostal zmieniony na Ubi
caritas est vera.
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Jest to ,,porzadek mitosierdzia”, okreslany tak niegdys$ przez syste-
matyke moralno-teologiczng; tutaj jest on bardzo uproszczony.
Swiety Tomasz opracowat rygorystyczny porzadek hierarchiczny
praktyk mitosierdzia®*, chociaz jest on nastepnie niejako ztagodzo-
ny poprzez rozroznienie pomig¢dzy wymiarem subiektywnym
a obiektywnym. I tak na przyktad na plaszczyznie obiektywnej na-
lezy zawsze kocha¢ Boga bardziej niz rodzicéw, podczas gdy su-
biektywnie mozna darzy¢ ich réwnie silnym uczuciem™. Sw. Jan
Bozy ogranicza si¢ tu do potwierdzenia rozréznienia pomi¢dzy mi-
tosierdziem duchowym w stosunku do naszych dusz a mitosier-
dziem wzgledem blizniego. W zwigzku z powyzszym nalezaloby
podkresli¢ dwa spostrzezenia:

- Po pierwsze fakt, iz taka hierarchia jawi si¢ jednocze$nie pota-
czona z pewnego rodzaju nierozerwalna wigzia, ktora Swiety
podkreslal w swoim motto: ,,Bracia czyncie dobro. Czyncie do-
brze dla siebie!”. Czynienie dobra bliznim jest tym samym
sprowadzone takze do wymiaru subiektywnego i eschatologicz-
nego. By¢ moze dzisiaj, w relacji do nowoczesnej wrazliwosci,
ten nakaz mogltby jawi¢ si¢ jako “utylitarny”, jako ze wydaje si¢
nieomal “wykorzystywa¢” mito$¢ drugiego czlowieka, traktujac
ja instrumentalnie wzgledem swoich korzysci (chociaz nadprzy-
rodzonych). Oczywiscie nie takie bylo rozumowanie $w. Jana
(ktore odzwierciedla do$¢ dobrze Owczesng wrazliwosc), ale
takze obiektywnie prawdziwy fakt teologiczny, cho¢ dzisiaj
uwazany za ryzykowny i mato doceniany. Mitos¢ blizniego
powinna by¢ zasadniczo motywowana warto$cig braterstwa
lub — jesli juz — nakazem Bozym odnoszacym si¢ do tej warto-
sci. Element “zastugi” jest tutaj jedynie oczywistym 1 nieo-
dzownym uzupetnieniem, ale nie samg istotg mitosci blizniego.

- Drugie spostrzezenie dotyczy tego, iZ w rzeczywistosci w Zyciu
$w. Jana Bozego na plaszczyznie realnych zdarzen nie znajdu-
jemy nigdy zadnego potwierdzenia takiego porzadku pierw-
szenstwa. Wrecz przeciwnie, cale jego zycie (z wyjatkiem jego

24 Nieco upraszczajac, mozemy powiedzied, iz ten porzadek ma takg strukture: mito$¢ do Boga, mito$¢ dobra du-
chowego naszej duszy bardziej niz dobra duchowego blizniego, mito$¢ dobra duchowego blizniego bardziej niz naszego
dobra materialnego, mito$¢ do blizniego - w pierwszym rzgdzie do rodzicow, mitos¢ do dobroczyncow przed mitoscia
do beneficjentow (por. A. Royo Marin Telogia della carita, Ed. Paoline, Rzym 1965, 97-103).

2 Suma Teologiczna, Q 26, a 6-8.
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podstawowej inspiracji, ktora sprawiala, ze kazdy akt mitosier-
dzia wyplywat z jego mitosci do Boga) jest nieustannym zapo-
minaniem o sobie samym dla dobra blizniego. Jesli $w. Jan Bo-
zy rzeczywiscie kochatby blizniego jak siebie samego, trakto-
walby go naprawdg zle! W rzeczywistosci kochat go o wiele
bardziej niz siebie samego, zapominajac o sobie 1 wypalajac si¢
dla dobra materialnego i duchowego blizniego. To wilasnie dla-
tego stwierdziliSmy, iz w przytoczonym zdaniu kryje si¢ rze-
czywista sita charytatywnego wymiaru dzieta §w. Jana i zalece-
nia praktykowania mitosierdzia.

Jak zostato wspomniane wczesniej, cate zycie §w. Jana Bozego,
po jego nawroceniu 1 po powrocie do Grenady, jest ogromnym
i nieprzerwanym $wiadectwem milosierdzia. Castro poswieca
caty XIV rozdzial swojej biografii na opisanie tej cnoty. Oczy-
widcie nie zamierzam go tutaj streszczaé, raczej zachgcam
do lektury oryginalnego tekstu. Niemniej jednak chcialbym
podkresli¢ niektdre istotne cechy etyki “janowe;j”.

- Pierwsza cecha, ktora sam Castro wyraznie podkresla, jest
,brak  umiarkowania”  w praktykowaniu  mitosierdzia.
Jak wspomniano powyzej, kazda cnota jako zloty Srodek mig-
dzy dwiema skrajno$ciami, nadmiarem i niedomiarem, ma —
mozna powiedzie¢ — warto$¢ jakosciows. Ze wzgledu na cha-
rakter iloSciowy nie ma zadnego ograniczenia w praktykowaniu
cnodt, ktorych realizacja jawi si¢ zawsze jako “co§ wiecej”
niz dazenie do osiagnigcia ideatu, ktérego nigdy nie bedzie
mozna w pelni osiggnaé. Castro podkresla, ze Swiety ,,nikomu
niczego nie odmawiat, kto go poprosit. Wiele razy, gdy nie miat
czego innego, oddawatl mu swoje n¢dzne ubranie, ktore nosit

na sobie, a sam pozostawat bez niczego™”.

- Druga cecha dotyczy wspoéizaleznosci pomiedzy mitosierdziem
wobec blizniego i mitoécia do Boga. Swiety nie ograniczat
si¢ jedynie do bycia mitosiernym, lecz czynit to w perspektywie
absolutnie nadprzyrodzonej, uzywajac przy dawaniu jalmuzny
wyrazenia ,,oddaje si¢ Bogu” (dome a Dios). Wspieranie ubo-
giego byto dla niego catkowitym oddawaniem si¢ Bogu.

26 .
Castro, op.cit., rozdz. 14.
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- Innym aspektem, ktory Castro chce podkresli¢, jest rozmiar mi-
losierdzia. Nawet jezeli juz si¢ przyzwyczailiSmy postrzegaé
go (takze z powodu dalszego rozwoju jego Zakonu) jako model
swietosci wyrazajacej si¢ poprzez praktykowanie mitosierdzia
wobec chorych, we wspomnianym rozdziale méwi si¢ takze
o ubogich, chorych (wsrdd nich nastepuje podzial na rézne ka-
tegorie, co nie zawsze w owych czasach bylo stosowane),
o opuszczonych dzieciach, studentach, “nie$miatych ubogich”
(vergonzantes), tzn. zubozatej szlachcie, ktorg Jan odwiedzat
w ich wlasnych domach, pielgrzymach, a takze o wielu innych
osobach (np. o prostytutkach, o ktéorych wspomina si¢ w innej
czesci tekstu)®’. W rozdziale XII méwi takze o wdowach, siero-
tach, osobach procesujacych sie, zolierzach itd.

- Ostatnim elementem, o ktorym dotychczas nie byto mowy,
a ktory jest aktualny w dzisiejszych czasach, jest wymiar spo-
teczny mitosiernego dzieta Jana. Na zakonczenie rozdziatu Ca-
stro pisze:

,»W ten sposob oprocz milosci, jaka im $wiadczyl, starat si¢ takze
zapobiega¢ zniewazaniu Boga, gdyz wychodzit, aby szuka¢ ich
na placach i nie dopuszczal, zeby przebywali razem mezczyzni
i kobiety. Niektorych przyprowadzal nawet sita, kobiety natomiast
umieszczat oddzielnie, oczyszczajac w ten sposob place z tego ro-
dzaju ludzi zdemoralizowanych”.

e Szpitalnictwo. Oprocz trzech cnét teologalnych (wiara, nadzieja
imilo$¢) 1 czterech kardynalnych (roztropnos¢, sprawiedliwosé,
umiarkowanie i mestwo) istnieje nieskonczona liczba cnot moral-
nych, ktore wyptywaja z wyzej wymienionych lub maja z nimi jakis$
zwiazek. Sw. Tomasz wymienia okoto pie¢dziesigciu cnét, ale jest
to lista uwazana raczej za przyktadowa, niz wyczerpujaca. Sposrod
nich wybralbym niektore, majace z roznych wzgledéw szczegodlne
znaczenie. Pierwsza z nich jest oczywiscie szpitalnictwo, ktére byto
cnotg praktykowang w stopniu heroicznym przez $w. Jana Bozego,
tworzac w ten sposob cze$¢ charyzmatu, ktory stat si¢ nastepnie
podstawg powstania Zakonu. Szpitalnictwo ostatecznie zostato do-
dane jako czwarty $lub bonifratrow.

27 Wyrazenie dotyczy koncepcji pauper verecundus, stowa, ktorym w $redniowieczu zaczeto nazywac tych za-
moznych, ktorzy zubozeli i wstydzili si¢ okazywania tego publicznie.
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Jak zostato wczesniej wspomniane, dla Jana kluczowym momentem
byt z pewnoscia pobyt w krolewskim szpitalu w Grenadzie 1 znane
pragnienie, ktore wtedy si¢ w nim zrodzito: ,,Niech Jezus Chrystus
udzieli mi swojej taski, aby nastat taki czas, zebym miat mdj szpital,
w ktorym mogitbym zbiera¢ ubogich, opuszczonych i umystowo
chorych, stuzac im, jak tego pragng” (Castro, rozdz. IX).

Cnota szpitalnictwa w Pismie Swietym jest wielokrotnie wymienia-
na zar6wno posrednio, jak 1 bezposrednio. Odsytajac do szczegdto-
wych opracowan tego tematu, ogranicze si¢ jedynie do przypo-
mnienia niektéorych z podstawowych odniesien nowotestamento-
wych. Pierwsza, chyba najwazniejsza w doswiadczeniu “janowym”,
jest przypowies¢ o dobrym Samarytaninie (aktualnie ta perykopa
znajduje si¢ w lekcjonarzu jako czytanie wiasne z okazji $wigta
$w. Jana Bozego). Moment, w ktorym Samarytanin zawozi rannego
cztowieka do gospody, oznacza przejscie od szpitalnictwa indywi-
dualnego (ktore praktykuje Samarytanin bezposrednio opatrujac
rannego) do szpitalnictwa instytucjonalnego, czyli wtasnie tej cno-
ty, ktorg praktykowat Swiety. I nie tylko, wyrazenie greckie ogélnie
thumaczone jako “gospoda”, w rzeczywistos$ci oznacza pan-dokéion,
dostownie tlumaczac — “ktora przyjmuje wszystkich”. Wydaje si¢
jakby$my styszeli stowa Swietego: ,,bo przeciez to schronisko jest
dla wszystkich (asi como esta casa es general) 1 dlatego przyjmu-

jemy tu wszystkich chorych i wszelkiego rodzaju ludzi”*’.

W Nowym Testamencie znajdujemy takze wiele innych odwotan
do cnoty szpitalnictwa:

- w Liscie do Rzymian Pawet ukazuje jej praktykowanie jako je-
den z owocow mitosierdzia: ,,przestrzegajcie goscinnosci”
(hospitalitatem sectantes, Rz 12, 13);

- w Pierwszym Liscie $w. Piotra podkresla si¢ wymiar wzajem-

nosci: ,,0kazujcie sobie wzajemng goscinno$¢ bez szemrania!”
(1Pt 4, 9);

28'S. Leone, Le radici teologiche dell hospitalitas, Vita Monastica LX n. 233, 1-2 (2006); por. takze Karta
Tozsamosci Zakonu, gdzie w nn. 2.2. i 2.3. zostal przedstawiony w sposob syntetyczny temat szpitalnictwa
w Starym i Nowym Testamencie.

» Drugi list do Guttiere Lasso, nr 15.
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w innych listach pawlowych pojawia si¢ jako szczegodlny obo-
wiazek biskupow: ,.Biskup wiec powinien by¢ nienaganny, maz
jednej zony, trzezwy, rozsadny, przyzwoity, goscinny, sposob-
ny do nauczania (1 Tm 3,2; por. takze Tt 1,8);

w Liscie do Hebrajczykoéw ukazany jest zwigzek szpitalnictwa
z milosierdziem, z ktérego wyptywa, atakze w nawigzaniu
do Mt 25, 31-45 jest ono wymienione wsrod innych dziet mito-
sierdzia:

,Niech trwa braterska milos¢. Nie zapominajmy tez o go$cinnosci,
gdyz przez nia niektorzy, nie wiedzac, aniolom dali goscing. Pa-
migtajcie o uwigzionych, jakbyscie byli sami uwigzieni, i o tych,
co cierpig, bo i sami jestescie w ciele (Hbr 13,1-3)”.

Na gruncie refleksji systematycznej mozemy znalez¢é potrdjne uza-
sadnienie, dlaczego szpitalnictwo jest cnota:

Pierwsze ma charakter etyczno-antropologiczny. Przykazanie
mitosci, przede wszystkim wobec tych, ktorzy sa w potrzebie,
znajduje w poréwnaniu “ubogiego” z Chrystusem swoja racje
istnienia. Przyjmujac i goszczac blizniego, przyjmujemy same-
go Chrystusa, ktory przychodzi do nas jako gos¢. Watek ukaza-
ny w przypowiesci o owcach i sadzie ostatecznym (Mt 25, 31-
45) pojawi si¢ takze w zyciu §w. Jana Bozego, w znanym wyda-
rzeniu opisanym przez Dionisio Celi, dotyczacym ubogiego,
ktory przemienia si¢ w Chrystusa, podczas gdy Swiety myje je-
go stopy”’.

Drugie ma charakter eschatologiczny. Zawsze w odniesieniu
do wspomnianej powyzej przypowiesci, praktykowanie szpital-
nictwa staje si¢ jednym z parametrow, wedtug ktérego bedzie-
my sadzeni na sadzie ostatecznym. Kiedy w Trzecim liscie
do ksigznej Sessy Jan mowi o ,.trzech rzeczach, o ktorych nalezy
pamicta¢™', jedna z tych rzeczy jest Raj: ,.chwale natomiast
1szczg$cie przeznacza Bog dla tych, ktérzy Mu shuza.

Sa to rozkosze, jakich oko nigdy nie widziato, ucho nigdy nie

30 7 darzenie opisane w rozdz. IX biografii opublikowanej w Burgos w roku 1621 przez br. Dionisio Celi OH. Na-
wet jezeli jest to fopos charakterystyczny dla zycia wielu $wigtych, stalo si¢ ono jednym z najezeSciej przedstawianych
wydarzen w ikonografii Swietego.

3! Sa to te, ktore katechizm bedzie nazywaé rzeczami ostatecznymi. W liscie Swigtego brakuje “sadu”,
ale w pewien sposob jest on wiaczony do trzech pozostatych.
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. . . ;o 2
styszalo i serce cztowieka nigdy odczué nie mogto™. Doskona-

le wiemy, ze dla Jana “stuzenie Bogu” oznaczatlo przede
wszystkim  stuzenie Mu, posrednio lub bezposrednio,
w ubogich, chorych 1 potrzebujacych.

- Trzecie natomiast ma charakter chrystologiczny. Przedstawione
fragmenty ze Starego Testamentu mdéwigce o obowiazku go-
scinnosci w stosunku do cudzoziemcow, jak roéwniez o0sob
w sytuacji egzystencjalnej marginalizacji, znajduja w osobie
Jezusa i w danym przez Niego $wiadectwie petng aktualizacje.
Takze $wiadectwo dane przez $w. Jana Bozego jest w pelni
zgodne z nauczaniem i przyktadem Jezusa. Ta “janowa” inkor-
poracja chrystologiczna, to jego bycie alter Christus wobec
chorych 1 ubogich, jest bardzo wyrazne w niektorych zezna-
niach swiadkéw w trakcie procesu beatyfikacyjnego.

o Cierpliwos¢ i pokora. Wirod wielu jeszcze innych cndt praktyko-
wanych przez Swigtego ogranicze si¢ do wspomnienia tych dwoch,
gdyz im zostat poswigcony caty jeden rozdziat biografii Castro. Jest
to znak, iz musialy by¢ szczegdlnie gorliwie praktykowane i przy-
ciggaty uwage tych, ktorzy otaczali §w. Jana. Same w sobie obie
cnoty sg wspotzalezne wobec cnot kardynalnych (cierpliwos¢ wo-
bec odwagi, a pokora wobec umiarkowania)™, ale ich zbieznosé¢ eg-
zystencjalna ttumaczy taki wybor Castro.

W biografii zostaly przytoczone trzy epizody z zycia Swietego.
W pierwszym dostownie nadstawia on drugi policzek zagniewane-
mu na niego cztowiekowi potraconemu przez Swictego i oskarzajac
si¢ o0 bycie winnym, wregcz prosi, by zosta¢ jeszcze raz spoliczko-
wanym. W drugim epizodzie, chtopiec jeszcze uwazajacy $w. Jana
za szalenca, wrzuca go do kadzi z woda, a Swiety wychodzi z niej
z rozpromieniong twarza, dzigkujac chtopcu.

W trzecim natomiast epizodzie jedna z prostytutek, ktéra wydat
za maz, nadal mu si¢ naprzykrzala, domagajac si¢ pienigdzy, nawet
gdy widziala Jana owinietego derka, gdyz rozdat wszystko, co miat.
Bardzo mu ublizata, poniewaz tym razem nie dat jej tego, co chcia-

32 Drugi list do ksieznej Sessy, 85-87.

3w szczegblnosci wedtug klasycznego podziatu tomistycznego, cierpliwo$¢ stanowi jedna z “czesci integral-
nych” odwagi (facznie z wytrwatoscia, wielkodusznoscig i wspaniatlomyslnoscia), a pokora — jedna z “czesci potencjal-
nych” umiarkowania (razem z powsciagliwoscia, fagodnoscia, dobrotliwoscia i wstrzemigzliwoscia).
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ta. Swicty zebrat pare groszy i poprosit ja, aby poszta na plac i dalej
ublizala mu wobec wszystkich.

Poza przedstawieniem poszczegodlnych epizodow z zycia Swigtego
(z pewnos$cia podobnych zdarzen bylo o wiele wigcej), refleksja
o charakterze etycznym, jakiej mozemy na ich podstawie dokonac,
dotyczy okazanego przez $w. Jana stopnia cierpliwosci, cho¢ wi-
da¢ tu wyraznie przewage pokory. W historii teologii, na pograni-
czu etyki 1 duchowosci, cnota pokory zostata poddana podziatowi
na rozne “stopnie” — od dwunastu u $w. Benedykta po jedynie trzy
u $w. Ignacego. Wedlug réznych autorow takiej gradacji na naj-
wyzszych stopniach niezmienne znajduje si¢ heroiczne praktyko-
wanie cnoty — prowadzacej do ,,wierzenia i wyznawania, iz jest
si¢ niegodnym i do niczego nieprzydatnym” (sidédmy stopien
u $w. Benedykta); ,,cieszenia si¢ z bycia traktowanym jak nikczem-
nik” (sidédmy stopien wedtug §w. Anzelma); ,,podporzadkowywanie
si¢ gorszym” (trzeci stopien u $w. Bernarda); ,,pragnienie bycia
uwazanym za prostaka i glupca dla Chrystusa niz za roztropnego
1 ostroznego” (trzeci stopien u $w. Ignacego); ,,pragnienia bycia
traktowanym jak nikczemnik, z przyjemnosciag przyjmujac pogarde,
upokorzenia 1 dreczenie” (trzeci stopien Oliera). Jak widzimy, przy-
toczone przez Castro epizody z Zycia Swietego, a takze wiele in-
nych, ktére znajdujemy w jego biografii i w innych zrodlach, uwy-
datniajg praktykowanie przez $w. Jana tej cnoty zawsze w najwyz-
szym stopniu.

Postuszenstwo. Takze ta cnota byla szczegélnie bliska Swigtemu
1 prawdopodobnie stanowita jedng z tych, w rozumieniu ktorej naj-
bardziej widoczne sa wptywy nauk $w. Jana z Avili. Tej cnocie
mistrz z Avili poswieca wiele miejsca w Pierwszym liscie do sw.
Jana Bozego. Zachgca w nim swojego adresata do zasiggania opinii
innych — rzecz, ktorg zawsze bedzie on czynit, realizujgc swoje
dzielo. Mocne podkreslenie niepostuszenstwa jako “dzieta diabta”
nalezy powigza¢ ze stosowang w Owczesnej teologii interpretacja
grzechu pierworodnego, zasadniczo jako “grzechu pychy”. Ofiara
Chrystusa, ktory ,,stat si¢ postusznym az do $mierci” (Fil 2, 8), wla-
$nie tak si¢ jawila jako dzieto odkupienia, naprawiajace ten grzech
na mocy postuszenstwa Ojcu. Jan Bozy w szczegdlny sposéb zyt
ta cnota w sferze osobistej w tym, co dotyczy kierownictwa ducho-
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wego’’. Tym niemniej ze sfery czysto duchowej, postuszenstwo
promieniowato na sfere etyczng o szerokim spectrum. Nie przypad-
kiem powie $w. Jan do Ludwika Baptysty: ,,jesli przychodzicie tu-
taj, musicie by¢ bardzo postuszni™®. Ta cnota nie odnosita si¢ wy-
tacznie do wiadzy kos$cielnej, ale ogdlnie do kazdej wladzy, uwaza-
jac ja za pochodzaca w pewien sposob od Boga®.

3.2.2.  Moralnos¢ seksualna i rodzinna

Jesli chodzi o zagadnienia etyki seksualnej, konieczne sa dwa wstepne
wyjasnienia. Pierwsze dotyczy kontekstu spoteczno-kulturalnego, jakim
byta szesnastowieczna Hiszpania, w ktorej zyt Swiety. Cata problematyka
seksualnosci stanowita wielkie tabu, nie tylko na plaszczyznie czysto reli-
gijnej, ale takze spotecznej. Czynito to nie tylko trudnym, ale wrecz nie
do pomyslenia podejmowanie dyskursu, ktéry wyraznie poruszalby zagad-
nienia seksualnosci. Z drugiej strony pewne szczego6lne praktyki jak homo-
seksualizm, byly wrecz narazone na ryzyko $mierci pod toporem inkwizycji.
Do tego ogodlnego uwarunkowania nalezy doda¢ ogromng subtelno$¢
ze strony Swictego, takze w odniesieniu do swojego szczegdlnego wyboru
celibatu, ktéry, mimo ze nie miat formy prawdziwego $§lubu zakonnego,
niewatpliwie stanowit wybdr zycia charakteryzujacy si¢ rezygnacja
z pozycia malzenskiego. Uwzgledniajac te przestanki i dazac do okreslenia
fundamentalnych cech problematyki dotyczacej zagadnien seksualnosci
w etyce $w. Jana Bozego, mozna wyr6zni¢ trzy zasadnicze nurty: potepie-
nie/odkupienie prostytucji, pochwate/praktykowanie czystosci, afirmacje
zycia/wierno$ci w matzenstwie.

e Prostytucja. Pastoralna troska Swigtego w odniesieniu do $wiata
prostytucji stanowi wazny aspekt jego postugi. Chodzi tu o wymiar
mitosierny, bogaty w implikacje etyczne i spoteczne. Pod pewnymi
wzgledami dopiero ostatnio zostata na nowo odkryta rola stree-
twork’erow, ktorzy mutatis mutandis dzialaja w sposob niezbyt roz-
nigcy si¢ od dziatalnosci prowadzonej wowczas przez $w. Jana Bo-
zego. Castro poswigca rowniez temu zagadnieniu caly rozdziat,
ale odnajdujemy $lady wzmianek na ten temat takze w innych $wia-
dectwach biograficznych i w listach Swietego. Jest rzeczg interesu-
jaca uchwyci¢ nie tylko motywacje etyczng, samg w sobie wystar-

3 Por. Drugi list do Guttiere Lasso, 54-55.
33 List do Ludwika Baptysty 46.
3 por. stowa Swietego do krola Hiszpanii (patrz przypis nr 72).
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czajaco wyrazng, ale takze stosowang przez $w. Jana “metodologie
duszpasterska”. Pewnego razu wszedlszy do domu szukat , tej, ktora
wydawala mu si¢ najbardziej zgubiona i ktéra najmniej by myslata
o wyjsciu stad”. Oczywiscie zwykle pozory moga myli¢, ale praw-
dopodobnie za tym stwierdzeniem kryje si¢ rowniez szczegoélna in-
tuicja 1 wrazliwo$¢ w okresleniu owej “tej”. Poza tym nie pigtnowat
jej, nie ganil 1 nie potepiat jej wyboru zycia, ale oskarzal samego
siebie, nieomal traktujac z empatig, podkreslajac fakt, ze takze
ion jest grzesznym cztowiekiem. Wreszcie stawial grzech kobiety
w odniesieniu do dziela odkupienia. Castro bardzo uczciwie pod-
kresla, ze $w. Jan nie byl mesjanistycznym zbawicielem, gdyz licz-
ne z zatwardzialych w swoich grzechach w ogole nie zwracaty
uwagi na jego stowa. Dla innych jednak (i moze tutaj autor przed-
stawia zbyt zyczliwy obraz sytuacji) dzialalno$¢ Swietego i jego
stowa byly poczatkiem nawrdcenia. Ale stat temu na przeszkodzie
ten, ktory nie pozwalat im odej§¢ wolno za Swietym. Czyli, tak kie-
dys, jak i dzi§ — “opiekun”. W stosunku do niego Swiety zobowia-
zywal si¢ do wyrdwnania straty materialnej powstalej z utraconego
zarobku. Nastepny etap miat dwojaki przebieg. Przede wszystkim
zabieral do szpitala te kobiety, ktére z powodu swojej pracy zarazi-
ty si¢ chorobami. Castro pozostawit nam ich zywy opis:

,Jedne bowiem mialy ropiejace glowy, tak ze widac¢ bylo kosci.
U innych inne czesci ciata, przy olbrzymich bolesciach, obcinano
rozpalonymi kauterami, co czynito je w ten sposéb odrazajace

i oszpecone™’,

Nastepnie zajmowal si¢ ich “reintegracja spoteczng”, starajgc sie¢
przede wszystkim pozna¢, do czego sktaniataby si¢ intencja kazdej,
a nastepnie szanujgc ich indywidualno$¢ i mozliwe powotanie,

troszczyl si¢ o znalezienie im posagu i me¢za lub ukierunkowywat
ku zyciu w odosobnieniu w klasztorze™.

Sw. Jan po$wigcal rowniez wiele uwagi prewencji. Kiedys, podob-
nie jak dzisiaj, prostytucja byla rozpowszechniona w najbiednie;j-
szych warstwach spotecznych, stajac si¢ ponurym, ale tfatwym spo-

37 Castro, op. cit, XIIL.

38 Chodzito o klasztor recogidas, czyli tych, ktore wycofaly si¢ z prostytucji. Byta to instytucja podobna do domu
opieki, w ktorej byle prostytutki mogly znalez¢ stabilne miejsce pobytu, Zyjac wspdlnie jak prawdziwy instytut podobny
do , trzeciego zakonu”.
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sobem zwigzania konca z koncem. Wspomagajac materialnie wiele
dziewczat, Sw. Jan Bozy zdawat sobie sprawe ztego problemu
i dlatego jego interwencja miata nie tylko intencj¢ doraznie mito-
sierng, ale takze charakter dtugofalowej prewencji. Zostawiajac
ksigznej Sessy pewng sumg¢ pieniedzy, aby przekazata je biednym
dziewczetom zajmujacym si¢ chorym ojcem, powiedzial:

,»33 cztery dukaty: trzy dla tych biedaczek, zeby kupily za nie dwa
okrycia i dwie spodnice. Jedna dusza wigcej jest warta niz wszystkie
skarby §wiata, wiec niech te dziewczyny nie grzesza za tak mato™.

o (Czystos¢. Moglismy méwi¢ o niej w czesSci pos§wigconej cnotom,
ale czynimy to teraz, nie tylko z uwagi na logiczng spdjnos¢ z cato-
$cig rozdziatu, ale rowniez dlatego, iz nie ma dla jej przedstawienia
wielu elementow o charakterze -etyczno-opisowym. Zardwno
ze wzgledu na to, o czym byta mowa wczesniej, jak ina osobisty
wybor zycia $w. Jana, ta tematyka przedstawiana jest z wielkg po-
wsciggliwoscia 1 subtelno$cia, przynajmniej w tym, co dotyczy sfe-
ry osobistej’’. Natomiast w odniesieniu do innych osob, istnieja
co najmniej dwie wzmianki godne uwagi, takze ze wzglgdu na ich
swoisty — moze niezamierzony — aspekt humorystyczny. Pierwsza
znajduje si¢ w biografii autorstwa Castro. Bardzo pigkna kobieta
przybyta do Grenady, aby uczestniczy¢ w sprawie sagdowej, praw-
dopodobnie zwigzanej ze swoja raczej niepewna sytuacja material-
ng. Zwierzyla si¢ z tego problemu Swictemu, ktéry opatrzno$ciowo
wstapil do domu jej adwokata, gdzie wiasnie przebywata, 1 $w. Jan
znalazt jej tymczasowe mieszkanie, mowigc do niej: ,,usuncie si¢
tam 1 nie wychodZcie na zewnatrz, aby nie naraza¢ na niebezpie-
czenstwo waszego honoru”. Prawde powiedziawszy, aby narazié
na niebezpieczenstwo swoj honor, nie jest konieczne wychodzenie
na ulice. Udawszy si¢ znowu do tego domu, znalazt kobiete ele-
gancko wystrojong. Przeczuwajac co$, szorstko ja zbesztal 1 goraco
naktanial, ,,napominajac, co powinna czyni¢”. I rzeczywiscie — ko-
bieta ukryla pod 16zkiem mtodzienca, ktory ustyszawszy stowa

39 Pierwszy list do ksigznej Sessy, 105-108.

40 Prawdopodobny jest tu silny wptyw mistrza Avili, ktory zachgcat go, aby ,,nie obcowaé wiele z kobietami, po-
niewaz sidtami, ktore przygotowuje diabet, aby doprowadzi¢ do upadku tych, ktorzy shuza Bogu, sa wlasnie one” (Swiety
Jan z Avili, 1 List do $w. Jana Bozego). Swiety Jan Bozy powtorzy to napomnienie prawie tymi samymi stowami, zwra-
cajac si¢ do Ludwika Baptysty: ,,musicie bardzo wystrzegac si¢ kobiet —jak diabta” (LB 54).
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Swietego, wyszedt z ukrycia we zach, skruszony i zdecydowany,
41

by zmieni¢ swoje zycie" .
Druga wzmiank¢ odnajdujemy w Liscie do Ludwika Baptysty, mio-
dego cztowieka, ktorego §w. Jan znat i ktory chcial przylaczy¢ sig
do jego towarzyszy, do czego Swiety podchodzit z pewnym waha-
niem. Z tego, co mozemy wywnioskowaé, mtodzieniec byt czlo-
wiekiem nieco rozwigztym. Dlatego $w. Jan Bozy, nie ukrywajac
przed nim trudéw, jakim mialby stawi¢ czota (niosagc na ramieniu
swoja skore jak $w. Barttomiej), uprzedzal go takze — znajac jego
sktonnos$ci — o konieczno$ci zycia w nieskazitelnej czystosci: ,,Wi-
dzac Cie czgsto tak stabym, zwlaszcza w tym, co si¢ tyczy czysto-
§ci, nie wiem, co Ci rzec, czy nakazaé Ci przyjazd™*; ,.gdybys jed-
nak zamierzal powrdci¢, traktuj powrdt powaznie; strzez si¢ kobiet
jak diabta™. To ostatnie stwierdzenie absolutnie nie powinno byé
rozumiane jako mizoginistyczne, lecz jako sformutowanie uzyte
przez osobe inteligentng, ktora dobrze wie, z kim rozmawia
i do czego robi aluzje.

Niewiele jest innych wyraznych wzmianek o wystgpnych czynach
o charakterze seksualnym. Znajdujac si¢ w szpitalu z powodu ciosu
pigscia zadanego przez proszacego o jatmuzng, Sw. Jan zwrocil si¢
do bedacego obok chorego stowami: ,,Byle§ dwa razy zonaty i oby-
dwie twoje zony zyja, ponadto popehites grzech sodomii”™*. Inny
przypadek, tym razem odnoszacy si¢ do cudzoldstwa, jest przed-
stawiony w biografii autorstwa Celi, kiedy mowa jest o wysitkach
$w. Jana, aby nakloni¢ do spowiedzi kobietg, ktora nie bedac me-
zatka, od sze$ciu lat zyta z mchzyznq45.

Malzenstwo i rodzina. Ostatni element z zakresu etyki seksualnej
dotyczy instytucji rodziny. W gre wchodza tutaj rézne czynniki.
Po pierwsze podkres§lenie wymiaru nie tylko religijnego, ale takze
spolecznego rodziny, bedacej najwazniejszag komorka spoteczng
1 “wspbélnym” obszarem zycia $wieckich (6wczesna kultura nie
przewidywata mozliwos$ci zycia jako singel). Po drugie powszechne
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4 Castro, op.cit., XIX

2 List do Ludwika Baptysty, 13-15.
3 List do Ludwika Baptysty, 52-54.
* Castro, op.cit,, ¢ XVIIL

45 Castro, XV.
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przekonanie etyczno-religijne owych czasoéw, gdzie pozycie mal-
zenskie bylo widziane przede wszystkim w optyce prokreacji,
a w drugiej kolejnosci jako mutuum adiutorium et remedium concu-
piscentiae. Koniecznie tez nalezatoby podkresli¢ ogromng “tgsknote
za rodzing” $§w. Jana Bozego. Castro w sposob wzruszajacy opisuje
powrdt do Montemor-o-Novo, gdzie Jan dowiaduje si¢ od wuja
o $mierci matki, cze¢§ciowo spowodowanej jego zniknigciem.
To wywotato u Jana glebokie i nieustajace poczucie winy. Dlatego
tez, w jego pozniejszych decyzjach, w zaangazowaniu w “wydawa-
nie za maz” prostytutek, w petnych uznania wypowiedziach na te-
mat zycia rodzinnego ksi¢znej Sessy, w bliskiej przyjazni z wielo-
ma rodzinami z Grenady, widoczny jest ten nieukojony Zal po stra-
cie wilasnej rodziny.

Chcialbym przytoczy¢ dwa cytaty, ktore moim zdaniem w pelni
to ukazuja:

,,Co si¢ tyczy dobrego rycerza Twojego, zdaje si¢ pierworodnego,
bedzie jak Bog zechce. Niech nasz Pan Jezus Chrystus bedzie
z nim we wszystkich sprawach, pracach i wydarzeniach! Jezeli ta-
ka jest wola Boza, trzeba mozliwie szybko ozeni¢ go. Odpadna
wtedy dodatkowe Twe troski. Prawdziwa Twoja troskg powinna
by¢ modlitwa do Boga o dobra zong dla niego. Jest bowiem jeszcze
bardzo miody. Oby Pan dat mu dojrzaty i rozsadny wybdr. Kazdy
powinien wybra¢ stan, do ktorego Bog go wzywa. Ojcowie zas
i matki nie muszg zbytnio ani o to martwic si¢ i klopota¢, ale winni
prosi¢ Boga, by udzielit wszystkim ich dzieciom stanu taski. Kiedy
Bog zechce, jeden si¢ ozeni, a drugi bedzie odprawial Msze, o tym
za$§ ja nie wiem nic, Bog wie wszystko. Oby Pan Jezus Chrystus
udzielit Twoim dzieciom tego wszystkiego, czego tak goraco

dla nich pragniesz™*.

Powyzszy cytat zawiera kilka istotnych elementow. Pierwszy doty-
czy, jak wspomniano wczesniej, koncepcji matzenstwa jako reme-
dium concupiscentiae: che¢ ujrzenia go jak najszybciej zonatym,
zyczenie, aby dokonat dojrzatego i1 rozsadnego wyboru itd. Nato-
miast drugim waznym elementem jest psychologia pastoralna
1 wrazliwos$¢, z ktéra zacheca rodzicow, aby nie wplywali zbytnio,
przynajmniej nie w sposob bezposredni, na decyzje syna, ale raczej,

46 Pierwszy list do Guttiere Lasso, 42-59.
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aby modlili si¢ do Boga o rozsadny, samodzielny wybdr swojego
dziecka. W koficu — 1 wydaje mi si¢, ze jak na owe czasy byt
to element nowoczesnosci, ktéry powoli si¢ wytanial — zrownanie
wyboru stanu matzenskiego do kaptanskiego, ktére mocno odzwier-
ciedla mys$l pawtowa, stawiajacg na tym samym poziomie obydwa
powotlania, jako ze ,kazdy otrzymuje wiasny dar od Boga”
(1Kor 7,7)". W klimacie religijnym, w ktorym zyt Swicty, wybor
kaptanstwa lub zycia zakonnego byt postrzegany jako bardziej war-
tosciowy. Trzeba pamigtaé, ze Swieccy (az do czasow nowego wy-
dania Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.) byli definiowani
poprzez zaprzeczenie jako “nie-klerycy”. Sw. Jan Bozy postrzegat
rzeczy w zupetnie inny, zdecydowanie nowatorski sposob: Bog wie
wszystko 1 tylko wtedy, kiedy On zechce ,,jeden si¢ ozeni, a drugi
bedzie odprawial Msze”. Aspekt powotania jest $cisle powigzany
z Bogiem i z Jego wola, a nie tylko z wyborem czlowieka. Staje si¢
woOwczas zrozumiate — na poziomie etycznym — ze obowigzkiem
cztowieka jest nie tyle dazenie do realizacji swoich osobistych pla-
noéw zyciowych, ale raczej odpowiedZz na wezwanie Boga, takze
w stanie malzenskim.

Drugi cytat ma zupelnie inny charakter, niemal sielankowy:

,,0, dobra Ksiezno! Takze ty zyjesz samotnie w tej willi, bez kon-
taktu z dworem, czekajac na dobrego ksigcia, twojego szczodrego
i pokornego me¢za, ksigcia Sessy i aby Chrystus chronit jego ciato
od niebezpieczenstwa, a dusz¢ od grzechu! Niech Bog sprowadzi
go szybko i niech wam da blogostawienstwo dzieci, aby$cie zaw-
sze Mu stuzyli i kochali Go, i ofiarowali Mu owoc, ktéry wam da,
aby nim rozporzadzal”.

Jest to obraz zycia rodzinnego, z pewnoscig bardzo wyidealizowa-
ny, lecz ktoéry odpowiada pewnej wizji kobiety/zony, ktéra zyje
cnotliwie z dala od wszelkich pokus, czekajac na meza, ktory bedac
daleko, na wojnie, nie tylko jest narazony na utrate zycia i zdrowia,
ale takze na pokusy cielesne. Prawdziwy sens jego powrotu do rze-
czywisto$ci matzenskiej — jak mowiliSmy wczesniej odnosnie etyki
owych czaséw — ma na celu prokreacje. I nie tylko, poprzez t¢ wizj¢

47 Takze tutaj prawdopodobnie wida¢ wplyw nauk mistrza z Avili, ktory w Trzecim liscie do Jana pisze: ,,Swicty
Pawel powiedzial: «abyscie postgpowali w sposob godny powotania, jakim zostali$cie wezwani przez Bogay. Jesli Bog
chee, bym stuzyt Mu jako lokaj, zgrzeszytbym przeciw Niemu, chcac pasa¢ $§winie. Musialbym zda¢ Mu rachu-
nek ze wszystkiego, co mogtem zyskac przy tamtym zajeciu”.
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kobieta wyraza swoj wymiar podporzadkowania i biernos$ci w ofia-
rowaniu mezowi owocu, ktory ,.Pan jej dal, aby nim rozporzadza-
ta”. Oczywiscie jest to bardzo ograniczone wyobrazenie, bedace
odbiciem pewnej 6wczesnej kultury, ktore jednak trwalo jeszcze
przez wiele stuleci.

Ostatni element dotyczy szerszego i1 duchowego sensu rodziny,
do ktorego zalicza si¢ takze powierzenie w opieke/adopcja. Jak
przypomina nam sam Swiety™® ico bedzie praktykowane prawie
we wszystkich szpitalach zalozonych przez jego nastepcow,
do $w. Jana Bozego przynoszono wiele dzieci ,,narazonych na nie-
bezpieczenstwo”. Swiety troszczyl sie o to, aby znalezé im odpo-
wiednie miejsce w rodzinach, ktore byly gotowe je przyjac (,,gdy
tylko wyzdrowieje, przywioze dziewczynki, o ktore prosiliscie”)™.
W czasach mniejszej biurokracji i mniejszych skandali w zakresie
pedofilii, bylo topowszechnie przyjeta praktyka. Zwlaszcza
w $wietle osobistego do§wiadczenia chlopca dorastajacego bez ro-
dziny, Swiety musiat by¢ szczeg6lnie wrazliwy na te problemy.

Etyka zycia

Oczywiscie, kiedy méwimy o ,.kwestiach moralnych dotyczacych zy-
cia”’, nie mozemy mie¢ na mysli tego, co wspodlczesnie uwazamy
za “bioetyke”, ale raczej odnosi¢ si¢ do tego, co potrydenckie Summae con-
fessariarum 1 pozniejsze Istitutiones theologiae moralis bgda przedstawiac
w traktatach de quinto praecepto.

2

Temat cielesnosci. Przede wszystkim nalezy dokona¢ systematycz-
nej refleksji na temat cielesno$ci. Doswiadczenie egzystencjalne,
cale poswiecone potrzebom cielesnym blizniego — zanim jeszcze
bedzie mozna zaja¢ si¢ tymi duchowymi — musi opieraé
si¢ o doktadne zrozumienie tej obszernej tematyki.

Pierwsza rzecza, ktéra od razu staje si¢ widoczna, jest niesamowita
troska Swietego o zdrowie i potrzeby innych i niewielka uwaga po-
$wigcana sobie. Odniesienie do chrystologii jest wyrazne
i bezposrednie. Jan rzeczywiscie ,,nie troszczy si¢ zbytnio o swoje
zycie” (por. Mt 6, 25), za to bardzo troszczy si¢ o zycie innych
1 0 ich potrzeby, ktoére stara si¢ zaspokoi¢ na r6zne sposoby. Ta pa-

8 ..na pozywienie dla matych dzieci, ktore tu porzucono”. Drugi list do Guttiere Lasso, 30-31.

49 Trzeci list do ksigznej Sessy, 60-67.
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radoksalna, lecz ewangeliczna antynomia zostala trafnie ujeta
w biografii Castro:

,»Jego pozywienie bylo skape i ograniczato si¢ tylko do jednego
positku. Jezeli nie byt poza domem, gdzie go proszono,
aby dla pokrzepienia si¢ co$ zjadt, zawsze jadal potrawy proste.
Najczesciej byla to smazona cebula lub jakie§ inne tanie potrawy.
W dni nakazane poscil, jedzac niewiele i opuszczajac $niadanie,
w piatki natomiast poscit o chlebie i wodzie. Tego tez dnia przez
caty rok wezlastymi sznurkami ostro biczowat si¢ az do krwi. Nie
opuszczat tego nawet wtedy, gdy byt krancowo zmeczony czy wy-
czerpany. Za postanie shuzyla mu mata roztozona na ziemi,
z kamieniem zamiast poduszki, pokrytym kawatkiem starego koca.
Czasami sypiat w bardzo ciasnym kaciku w ubraniu pod schodami
na wozku, ktory nalezal do paralityka. Po miescie i wszystkich
drogach chodzit z odkryta gtowa, ogolong brzytwa, podobnie jak
golil brodg, chodzit zawsze boso i1 bez koszuli czy innego ubrania,
noszac obcisty samodziatowy plaszcz i szarawary z ratyny. Zawsze
chodzit piechots, nie dosiadajac nigdy zadnego zwierzgcia w dro-
dze, cho¢by byt zmgczony i padat z n6g. Nawet w czasie ulewnych
deszczy i $niezyc nie nakrywat glowy od dnia, w ktorym zaczat
shuzy¢ naszemu Panu, az do dnia, gdy Pan powotat go do siebie.
Pomimo to wspdtczul najlzejszym nawet cierpieniom swoich bliz-

nich i starat sie im zaradza¢, jakby sam zyt bardzo dostatnio™.

Troska Swietego o ciato nie dotyczyta jedynie chorych jego czesci,
ale takze 1 zdrowych. Do ksi¢znej Sessy w swoim liscie kierowat
nastepujace stowa: ,,Dobra Ksiezno, trzy zajecia powinny wypet-
nia¢ Twe dni: modlitwa, praca i troska o Twe ciato™'. Jest to bar-
dzo istotne i nie nalezy tego lekcewazy¢. Dwa pierwsze elementy
sg wlasciwie tradycyjng formutg benedyktynskiej zasady: ora et la-
bora jako sposobu zorganizowania calego czasu. Swiety Jan Bozy,
by¢ moze, aby dostosowa¢ klasztorny obowigzek do rzeczywistosci
swieckich, dodaje ,,troszcz si¢ o twe ciato”, czyli typowa troske do-
czesng. [ wyjasnia to bardziej szczegdtowo:
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,Jak mulnik dba i troszczy si¢ o swe zwierze, by si¢ nim postugi-

wac, tak samo nalezy dawa¢ naszemu ciatu, co mu jest konieczne,

izby nie zabrakto mu sit w stuzbie naszego Pana™>.

Pozornie wyglada to na wizje czgSciowo powtarzajaca zapewne
franciszkanska ide¢ ciala jako “brata osta”, lecz w rzeczywisto$ci
jest to trzezwa wizja potrzeb ciala, nawet jezeli widziana gléwnie
w optyce shuzby Bogu. Jednak Swiety ukazuje takze, ze jest synem
swoich czasow i wida¢ to w nieufnym spojrzeniu na wymiar ciele-
sny. Pisze bowiem:

,Jest jeszcze inny wrog najwiekszy, ktory jak ten, kto jest naszym
domownikiem i jest nam znany, dobrymi stowami i picknymi ma-
nierami stara si¢ doprowadzi¢ nas do zguby. Jest nim nasze ciato,
ktore nie pragnie niczego innego jak dobrze jes¢, dobrze pié, do-
brze si¢ ubierac i spa¢, a mato pracowaé, uzywac rozkoszy i dobrze
si¢ prezentowac”*.

Takze dyscyplina pokutna, jakg Jan przyjat w swoim zyciu, nie tyl-
ko poprzez styl (jedzenie, ubranie, postanie itd.), ale takze poprzez
surowe ¢wiczenia pokutne (samobiczowanie si¢ w kazdy piatek,
a takze w inne dni) jest na to wyraznym dowodem.

o Choroba i zdrowie. Rozwazanie o zdrowiu i chorobie oznacza wta-
$ciwie mowienie o calym zyciu 1 dziatalno$ci $w. Jana Bozego.
Lecz trzymajac si¢ $cisle tematu naszego studium, sprobujmy wy-
chwyci¢ jedynie najwazniejsze wymagania etyczne.

Przede wszystkim w kontekscie kulturowym przesigknietym cier-
pieniem, w ktérym mocno podkreslato si¢ zwigzek pomiedzy cier-
pieniem i grzechem pierworodnym oraz ,,cierpieniami” i grzechami
indywidualnymi, Swiety “nie moralizuje” stanu chorego. Zadnego
obwiniania, zadnego potg¢pienia grzechu (w jego relacji do choro-
by), zadnego zachgcania do poddania si¢ i do rezygnacji, zadnej ka-
techezy skierowanej do chorego, ktora podkreslataby charakter po-
kutny jego cierpienia, lecz konkretne dzialanie, aby zlagodzi¢
za pomocg wszelkich mozliwych form i sposobow kazde cierpie-
nie, nawet to spowodowane tak zwanymi “ryzykownymi zachowa-

52 Tamze.
33 Drugi list do Ksigznej Sessy, 81-85.
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niami” (np. chorobami przenoszonymi droga ptciowa — 6wczesnie
takich chorych zamykano w szpitalach dla nieuleczalnie chorych).

Oproécz konkretnej pomocy, jaka mogt zapewni¢ (higiena osobista,
goracy positek, schronienie w niepogode itd.), Swiety przede
wszystkim nawigzywatl relacje mitosci i wspodtczucia ze swoimi
chorymi, cierpigc gteboko z powodu ich bolu:

,,Otrzymalem Twoj list, wystany z Jaen. Sprawit mi on wielkg ra-
dos¢ i zadowolenie. Twoj bol zebow bardzo mnie jednak zmartwit,
gdyz wszelki bol, ktory Cie dotyka, martwi mnie, natomiast Twe
powodzenie mnie raduje”*.

,»Widzac cierpienia tylu ubogich, mych braci i bliznich, ich wielkie
potrzeby cielesne i duchowe, smuce si¢ bardzo, ze nie moge
im pomoc”™.

,Kiedy bylem w Cordobie, idac przez miasto, napotkatem dom
w wielkiej nedzy. Byly w nim dwie dziewczyny i miaty ojca i mat-
ke chorych, byli sparalizowani od dziesigciu lat. Zobaczylem ich
tak biednych, w tak optakanym stanie, ze ztamali mi serce (...), po-
lecitem tych biedakow pewnym osobom, a one o nich zapomnialy,
czy nie chciaty lub nie mogly im wigcej pomoc. Napisali do mnie

list, ktory ztamat mi serce tym, co w nim znalaztem™,

Dla Swictego, opiekowanie si¢ chorymi jest prawdziwym obowiaz-
kiem moralnym. Blizni jest wezwaniem z racji swojej odmiennosci,
zwlaszcza gdy znajduje si¢ w potrzebie. Sam fakt, ze w realizacje
swojej milosiernej dziatalno$ci angazuje takze innych: bliskich
wspoOtpracownikéw, dobroczyncéw, a nawet przechodniow, poka-
zuje, ze postrzega on troske o ubogich jako obowigzek powszechny,
ktérego nie wolno zaniedbywaé nikomu. Pomimo wielkiego sza-
cunku dla godnos$ci cztowieka 1 wolno$¢ sumienia, nigdy nikogo nie
zmuszal do tego, aby mu pomagatl, zawsze osobiscie zajmowat si¢
chorymi, biorac ich na swe ramiona, nie prosit nigdy o pomoc itd.

Rozwazajac w kategoriach $cisle etyczno-prawnych mozemy po-
wiedzie¢, ze troska wobec potrzebujacych byta wynikiem kombina-
cji “natury 1 taski”. Po pierwsze, Swigty z natury byt cztowiekiem
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o glebokiej wrazliwosci wobec cierpienia i potrzeb blizniego.
Swiadcza o tym niektore wydarzenia opisane przez Castro, ktore
miaty miejsce przed jego nawrdceniem:

»Wycwiczyl si¢ wigc w zawodzie pasterza, aby stac si¢ pasterzem
oraz przywddca bardzo wielu ludzi ubogich, godnych politowania,
umiejetnie starajac si¢ dla nich o pokarm duchowy i doczesny oraz
leczac ciala. Z tej racji, gdy przebywat u hrabiego de Oropesa,
sprawiat mu wielki bol: z jednej strony widok w stajni koni wypa-
sionych, I$nigcych i dobrze okrytych, a z drugiej strony ludzi bied-
nych, obdartych i zle traktowanych. Mowit wtedy do siebie: «Czyz
nie lepiej bedzie Janie zajac si¢ opieka i da¢ zywnos¢ ubogim Je-
zusa Chrystusa, anizeli polnym zwierzetom?» Wzdychajac wigc
dodawal: «Niech B6g wezmie mnie w swoim czasie, abym mogt
to czynic’»”57.

Po drugie, Swiety realizuje w catkowity i radykalny sposob te misje
w zgodzie ze swoim powotaniem: gratia perficit naturam. Ten ele-
ment jest niezmiernie wazny, aby zrozumie¢, jak cale dzieto Jana
po jego nawrodceniu opiera si¢ na osobistych zdolnos$ciach, a nie
tylko na nowych charyzmatach. Z tego mozemy wyprowadzi¢ pe-
wien wniosek ogdlny, $ci§le zwigzany z moralnym obowigzkiem
pomagania blizniemu w potrzebie, ktéry uwzglednia takze osobista
postawe i predyspozycje. Swicty Jan Bozy w swoja mitosierna po-
stuge na rzecz chorych 1 potrzebujacych bedzie angazowal wiele
roznych osob, zawsze z poszanowaniem ich indywidualnych chary-
zmatdéw: bezposredni wspotpracownicy, darczyncy, osoby, ktore
przyjmowaly uratowane od prostytucji kobiety lub osierocone dzie-
ci itd. W kategoriach moralno-teologicznych mozna powiedziec,
ze warto$¢ cnoty wyrazajacej si¢ przez pomoc blizniemu znajduja-
cemu si¢ w potrzebie, znajdzie rézne sposoby aktualizacji norma-
tywnej w zakresie osobistych wyboréw sumienia.

e Narodziny i smier¢. ByliSmy juz $§wiadkami troski, jaka Jan okazy-
wat osieroconym i porzuconym dzieciom, oraz jego zaangazowania
w znalezienie dla nich domu i rodziny. Oczywiscie aborcja w tam-
tych czasach, cho¢ zdecydowanie potgpiana, byla zjawiskiem zna-
nym i czasami praktykowanym. Znajdujemy na to dowody w histo-
rii opisanej w biografii Celi, ktéra méwi o tym, jak jedna z kobiet

57 .
Castro, op.cit., 1V.
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zazyla pewien $rodek z zamiarem przerwania ciazy. Swiety probo-
wat przekonac ja, aby przyznata si¢ do popelnionego grzechu. Uda-
to mu si¢ dopiero po licznych prébach i dzigki temu zyskal podziw
spowiednika, franciszkanina o. Juana Collazo, takze dlatego, ze Jan
umiat czyta¢ w ludzkich sercach®®. Dobrze wiemy, ze biografia Ce-
li, przesigknigta elementami bardziej legendarnymi nalezacymi
do rodzaju literackiego jego dzieta, jest niezbyt wiarygodna, jednak
osoby, o ktérych mowa w tym wydarzeniu, naprawde istnialy
i Swiety je znat, dlatego tez prawdziwo$é tego wydarzenia jest bar-
dzo prawdopodobna, nawet jezeli nie z powodu tego, ze Jan ,,czytat
w ludzkich sercach”, to przynajmniej z racji niektorych elementow
tej historii samej w sobie.

Narodziny dziecka poza zwigzkiem malzenskim i proby aborcji by-
ty w owym czasie wydarzeniem rzadko spotykanym, o czym $wiad-
czy ponizsza historia (niebezposrednio, jako ze w tym przypadku
kobieta byta niewinna):

,Pewien zonaty mezczyzna przez diuzszy czas przebywal poza
domem. Kiedy niespodziewanie wrocit do domu zastat swoja zong
z dziecigciem na rekach, ktora nie zdazyla go ukry¢. Widzac to,
maz bardzo si¢ zdenerwowatl i chciat ja zabi¢ za to, ze nie dotrzy-
mata mu wiernosci. Jednak kobieta powiedziata do meza, aby si¢
nie denerwowat i aby nie byto mu przykro, jako ze dziecko, ktore
bylo powodem jego gniewu, jest sierota, ktora przyniost do niej
btogostawiony Jan Bozy, ktory ptacit jej za to, aby si¢ nim opie-
kowata i go zywita (malec juz nie ssat piersi). Maz zatem zamknat
zong¢ w domu na klucz, azeby z nikim nie mogta rozmawiac i wy-
szedt w poszukiwaniu Jana Bozego. Jan widzac zblizajacego si¢
mezcezyzne wyszedt mu naprzeciw mowigc: bracie wiem dobrze,
ze$ sie zeztoscit na swoja zong z powodu dziecka, ktérym si¢ opie-
kuje, ale to sierota i poprositem twoja zone, dajac jej niewielka
kwote raz w miesiacu, aby go karmita, ale jezeli ty tego nie chcesz,
oddaj mi go. Ujrzawszy cud, mezczyzna ten upadt do stop blogo-
stawionemu ojcu Janowi Bozemu, proszac go o wybaczenie za zto,
jakie uczynil i méwiac, ze chce, aby dzieci¢ zostato w ich domu
i aby jego zona opiekowata si¢ nim za darmo” (Swiadectwo Luisa
Ordonez de Lara).

58 G. Magliozzi, San Giovanni di Dio narrato dal Celi, Centro Studi S. Giovanni di Dio, Roma 1993, 61 (stresz-

czenie rozdz. XV biografii).
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Odnosnie tego, co dotyczy $mierci, d6wczesnie nie byto wszystkich
tych problemow etycznych, ktore dzisiaj sa z nig zwigzane (eutana-
zja, uporczywa terapia, proporcjonalnos$¢ srodkow leczenia itd.). Zbyt
krotki okres zycia, nieuleczalne choroby, epidemie, wojny, gtdd itd.
sprawiaty, iz $§mier¢ byla zjawiskiem bardziej powszechnym i prze-
widywalnym niz dzisiaj, mozna powiedzie¢, ze $Smier¢ czyhata zaw-
sze za rogiem. Perspektywa moralna dotyczyla raczej obowigzkoéw
wobec zmartego lub jego bliskich, zwlaszcza kiedy z powodu §mierci
wspoOtmatzonka rodzina nagle znajdowata si¢ w biedzie. Takze wo-
bec takich probleméw Jan Bozy odznaczat si¢ szczeg6lng wrazliwo-
$cig. Dobrze znany epizod, ktory mial miejsce przy domu casa del
muerto (ta nazwa jest wcigz uzywana), mieszczacym si¢ przy ulicy
Horno de Marina, przypomina nam o obowigzku grzebania zmartych.
Swiety, znalazlszy na ulicy nagiego zmartego, poprosit pewnego bo-
gatego cztowieka, mieszkajacego w poblizu, o pomoc. M¢zczyzna
jednak odmowil, na to Jan wzigt zmartego na ramiona i zanidst go
pod jego drzwi, mowiac te stowa: ,,Bracie, tak samo ja, jak i ty,

: 19959
masz obowigzek go pogrzebac™”.

e Wojna. Mysle, ze po raz kolejny nalezy dokona¢ rozroéznienia mig-
dzy perspektywa indywidualng a spoleczng. Nie ma watpliwosci,
ze na poziomie indywidualnym Swiety nie tylko odrzuca wszelkie
formy przemocy fizycznej, ale takze czgsto daje §wiadectwo hero-
icznej pokory, znoszac zniewage, bicie, policzkowanie, czesto do-
stownie nadstawiajac “drugi policzek”.

Troche¢ inaczej wyglada perspektywa spoteczna. Oczywiscie takze
na tej plaszczyznie nie jest akceptowana zadna forma przemocy fi-
zycznej w relacjach migdzyludzkich, ale jednoczesnie brakuje kon-
kretnego sprzeciwu wobec wojny. Nie zapominajmy, ze przed na-
wroceniem Swiety byl zotnierzem, a z powodu niewypehienia jed-
nego z rozkazoéw ryzykowal nawet kar¢ $mierci. I to nie wszystko,
Castro w swojej biografii pisze, ze “zawod wojaka” jest jak najbar-
dziej potrzebny w zyciu duchowym®, oczywiscie w sensie metafo-
rycznym, gdyz cztowiek uczy si¢ nie wypuszczac nigdy z rak broni.
Nie zapominajmy, ze w owych czasach wlasnie ze §wiata wojsko-
wego, bylo wiele powotan do zycia zakonnego. Nie wspominajgc

59 $wiadectwo Juana Bautista Bravo, nr 36 (w: J.L. Martinez Gil, op. cit. 177).

60 Por. Castro, op. cit., IV.
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3.2.4.

o Towarzystwie Jezusowym, w ktorym §w. Ignacy wprowadzit
(rowniez w zakresie praktyk i terminologii) zwyczaje i tradycje zy-
cia wojskowego.

Wojna, cho¢ na ogét odrzucana jako narzedzie agresji, byta w petni
uzasadniana w teorii “stusznej wojny”, ktora praktycznie pozostata
niezmieniona (za wyjatkiem niektorych stopniowo stosowanych
ograniczen) az do czasu Soboru Watykanskiego II.

Kazdy swiety — co wcezesniej podkreslono — na ile moze by¢ prze-
pojony duchem profetycznym, jest rowniez synem swoich czasow.
Prawdopodobnie byloby archaizmem mysle¢ lub mowic¢ inaczej
o $w. Janie Bozym. I nie tylko, w kolejnych stuleciach bracia Zako-
nu Szpitalnego beda czesto towarzyszy¢ zotierzom na polach bi-
twy, udzielajac pomocy rannym. Charyzmat szpitalnictwa bedzie
zawsze ukierunkowany na leczenie chorych, nawet jezeli wlasnie
z powodu wojny wielu braci zakonnych poniesie $mieré meczenska,
wsérod nich takze grupa blogostawionych meczennikéw hiszpan-
skich z 1936 .

Etyka spoteczna

Analizujac ten aspekt etyki §w. Jana Bozego, przedstawiamy poszcze-
gblne zagadnienia wedlug wspotczesnych kategorii etyczno-spotecznych,
ktore nie zawsze wiernie odpowiadajg pogladom panujacym w szesnasto-
wiecznej Hiszpanii. Chodzi nam jedynie o funkcjonalny podziat zagadnien,
ktore chcemy przedstawic.

Opieka spoteczno-zdrowotna. Aby dobrze zrozumie¢ etyczno-
spoteczng doniosto$¢ dzieta §w. Jana Bozego niezbedne jest umiej-
scowienie jej w historycznym konteks$cie epoki, a przede wszystkim
owczesnej “polityki” $wieckiej ikoscielnej wobec ubogich®.
Na poczatku XVI wieku rozne panstwa rozpoczely tworzenie form
pomocy publicznej dla chorych i ubogich, ktérej wymiar byt jednak
ciaggle nieproporcjonalny do potrzeb ludnosci lub nieodpowiedni
wzgledem przewidzianych zamierzen, takze dlatego, iz r6zne struk-
tury szpitalne (szpitale: Mitosierdzia dla kobiet, Bozego Ciala dla
rannych, Swietego Lazarza dla tredowatych i Zmartwychwstania
dla zebrakow) nie przyjmowaly chorych w liczbie przekraczajacej
ilo$¢ dostepnych tozek. Nie byt w tym wyjatkiem wielki Szpital

61 P. Christophe, I poveri e la poverta nella storia della Chiesa, Messaggero, Padova 1995, 201-210.
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Krélewski w Grenadzie, powstaty z woli kroléw katolickich, ktore-
go dziatalno$¢ nie w pelni potrafita zrealizowac zyczenia zatozycie-
1i®. Za kazdym razem przyjecie do szpitala bylo uzaleznione
od do$¢ ztozonej procedury biurokratycznej, wymagajacej roznych
opinii i zezwolen lekarskich®.

Obok tego systemu istniata takze milosierna opieka sprawowana
przez Kosciot (w Grenadzie szczegoélnie arcybiskupi szpital
$w. Anny), finansowana za pomocg jalmuzny sktadanej przede
wszystkim przez parafie. Byta tez dostepna do$¢ skromna opieka
medyczna prowadzona przez klasztory i niektore zgromadzenia za-
konne. Jednak sytuacja materialna ludno$ci zubozatej wskutek wo-
jen, epidemii, wielkiej liczby bezrobotnych wdow, sierot itd., spo-
wodowata, iz miasta peine byty wielkich rzesz biednych, ktérzy nie
znajdujac przytutku w wymienionych powyzej instytucjach ani nie
majac srodkdéw na przezycie, wylegaty thumnie na ulice 1 zaczynaty
stanowi¢ problem takze w wymiarze porzadku publicznego. W wie-
lu krajach Europy zaczelo si¢ zakazywac zebrania, takze pod suro-
wymi karami; w innych pozwalato si¢ tylko na pomaganie biednym
z danego miasta; w jeszcze innych zakazywato si¢ oberzystom
przyjmowania osob bez stalego miejsca zamieszkania. W tym oto
klimacie kulturowym mozna tatwo zrozumie¢, ze dzieto $w. Jana
Bozego — oprocz kreatywnego sposobu realizacji — jawilo si¢ takze
jako spotecznie innowacyjne:

- przez swoj wyrazny uniwersalizm, ze wzgledu na przyjmowa-
nie chorych cierpigcych na wszelkie choroby (w przeciwien-
stwie do dyspozycji, co do przyje¢ w innych szpitalach, ograni-
czony — jak wspomniano wczesniej — tylko do wspotmieszkan-
cow lub z wykluczeniem nieuleczalnie lub umystowo chorych):

,»Juz od powstania szpitala, byli w nim przyjmowani z ogromng
mitoscig i dowolnosciag wszyscy przychodzacy don chorzy i ubo-
dzy, byta to ludnos¢ lokalna, jak rowniez cudzoziemcy, uleczalnie
i nieuleczalnie chorzy, chorzy umystowo i niedorozwinigci, mate
dzieci i sieroty®™.

52 por. G. Magliozzi, “Lo firmo con queste mie tre lettere”, Biblioteca Ospedaliera, Roma 1996, 27-46.

83 Zeznanie Ambrogia Maldonado w procesie o spor z klasztorem hieronimitow (J. Sanchez Martinez, op. cit.,
374-387).

b4 Swiadectwo Jana z Avili (w J.L. Sanches, op. cit., 307-308).
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- przez nienarzucanie zadnych limitéw ilosci przyjmowanych
chorych:

,,W domu w Grenadzie zwykle bywa utrzymywanych sto dwadzie-
$cia t6zek oraz trzydziestu tych, ktorzy poshuguja, nie liczac braci.
Czasem, gdy zajdzie potrzeba, jest nawet trzysta i czterysta tozek.
Od samego poczatku szpital mial pewnag rzecz odziedziczong
po blogostawionym Janie: nie zostanie odestany Zaden przycho-
dzacy ubogi ani nie ma w nim tez jaki§ ograniczen odnosnie do 16-
zek. Wszyscy, ilu ich tutaj przybywa, powinni by¢ przyjmowani.
Czasami, jesli nie ma t6zka, bracia staraja si¢ jak najlepiej utozy¢
go na macie trzcinowej, ktora zawsze si¢ znajdzie. Tam go nakar-
mig i si¢ nim zajma, zeby nie zabrakto mu niczego i nie umart
na ulicy”®.

- przez szukanie chorych i ubogich na ulicach, zanim to oni beda
go szukac:

»Wynajal dom przy Rynku Rybnym, poniewaz znajdowal si¢
on w poblizu placu Bivarrambla. Z tego miejsca i z innych dzielnic
zbierat wszystkich biednych, opuszczonych, chorych i kalekich,
ktorych znajdowat®.

Te i inne $wiadectwa ukazuja, jak $w. Jan Bozy prowadzit swoje
dzieto opiekuncze — nie w sposo6b improwizowany, ale realizowat
je, dobrze wiedzac, jakie istniaty ograniczenia w opiece spoteczno-
zdrowotnej w jego miescie i w innych miastach Hiszpanii.

e Bogaci i biedni. W kazdym razie klimat kulturowy jego czasow
zmienial si¢ 1 owa bieda wychwalana w kregach chrze$cijanskich
iuznana za gléwnga cnote na przyktad przez franciszkanizm, zaczy-
na by¢ uwazana (takze przez $w. Jana Bozego) za stan, ktory nalezy
zmieni¢. Powstajg nawet plany dzialania na rzecz przezwyci¢zenia
biedy. W szczegodlny sposob determinujacy bedzie wptyw mysli
wlasnie autora pochodzenia hiszpanskiego, Ludovica Vivesa, ktory
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w dziele wydanym w Brugii w 1526 r. atakuje osoby udajace zebra-
koéw, zacheca wiadze do przyjecia odpowiedzialnosci za opieke, ra-
cjonalnie wykorzystujac zyski przynoszone przez istniejace juz
fundacje charytatywne 1 zapewniajac prace ubogim oraz dajac
schronienie niepetnosprawnym®’. Niektore z tych rozwiazan
z pewnoscig zostaty wprowadzone w Zycie przez §w. Jana Bozego,
takze dzigki pomocy jego dobroczyncow, nawet jezeli swoje dzia-
tania zawsze prowadzit wedlug planu opartego bardziej
na perspektywie ewangelicznej niz polityczno-spotecznej. Potwier-
dza to na przyklad odpowiedz Swictego dana ganigcemu go za da-
wanie jalmuzny rzekomym oszustom (czgsto spotykana sytuacja
w owym czasie, jak podkre§la sam Vives): ,Mnie nie oszukuje.

Niech raczej uwaza na siebie, bo ja daj¢ mu z mitosci Bozej”®.

Ponadto, jesli chodzi o to, co dotyczy zwlaszcza uzycia pienigdzy,
w czasach §w. Jana ugruntowala si¢ juz wczesniejsza ideologia cie-
szaca si¢ zdecydowang i uniwersalng stawa, czyli franciszkanizm,
ktéry uczyniwszy z “Pani Biedy” zasadnicza podstawe swojej toz-
samos$ci charyzmatycznej, widziat w pienigdzu ,.tajno diabta”. Nad-
to praktykowanie ubdstwa samo w sobie stato si¢ otwartg krytyka
bogactwa czy wrecz przepychu, obecnego takze w samym KosSciele.
Glos takiego protestu nie przybieratl tonéw gwattownych i czesto
odstepujacych od ortodoksji witasciwych wielu ruchom paupery-
stycznym, ktore czegsto stawaly sie pdzniej sektami heretyckimi,
ale przejawiat si¢ jako tagodny, pokojowy i cichy wybodr drogi zy-
ciowej, majacy juz w sobie 6w potencjal krytyczny i rewolucyjny.

W przypadku $w. Jana Bozego sytuacja rdzni si¢ zasadniczo, cho-
ciaz sama w sobie nie jest gorsza, a pod pewnym wzgledem wrecz
bardziej drastyczna niz u §w. Franciszka, wzigwszy pod uwage ak-
tywny i skrajnie wyczerpujacy tryb zycia, jaki prowadzit:

,Jego pozywienie bylo skape i ograniczato si¢ tylko do jednego
positku. Jezeli nie byl poza domem, gdzie go proszono, aby dla
pokrzepienia si¢ co$ zjadl, zawsze jadal potrawy proste. Najcze-
$ciej byta to smazona cebula lub jakies$ inne tanie potrawy. W dni
nakazane poscil, jedzac niewiele i opuszczajac $niadanie, w piatki
natomiast poscit o chlebie i wodzie (...). Za postanie shuzyta

L. Vives, De [ assistance publique aux pauvres (“De Subventione pauperum”), Bruxelles 1943.

68 .
Castro, op. cit., XIV.
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mu mata roztozona na ziemi, z kamieniem zamiast poduszki, po-
krytym kawatkiem starego koca. Czasami sypiat w bardzo ciasnym
kaciku w ubraniu pod schodami w wozku. Po miescie i wszystkich
drogach chodzit zawsze boso i z odkryta glowa, ogolong brzytwa,
podobnie jak golit brode, bez koszuli czy innego ubrania, noszac
obcisty samodziatowy plaszcz i szarawary z ratyny. Zawsze cho-
dzit piechota, nie dosiadajac nigdy zadnego zwierzecia w drodze,
choc¢by byl zmeczony i upadat z n6g”.

Mimo tego $§w. Jan nie gloryfikowat stanu ubostwa i otaczat si¢ tak-
ze wieloma bogatymi dobroczyncami stanowigcymi wielkie, cho¢
niewystarczajace zrodlo dochodéw dla jego szpitala. Wobec nich
nie wystepowat z zadng gwattowna krytyka, nawigzywat raczej ser-
deczne, przyjacielskie relacje, w petni przez nich odwzajemniane.
Dla §w. Jana pienigdz byt w gruncie rzeczy Bozym darem dla jego
biednych, byta to Opatrzno$¢ zmaterializowana w dobrach naleza-
cych do jego dobroczyncow, ktorzy zreszta dzigki swojej hojnosci
mieli rowniez okazje dokonywac uczynkéw zastugujacych na na-
grode. W zasadzie, oni takze byli wspotuczestnikami dzieta sw. Ja-
na Bozego, brali udzial w jego charyzmacie, jak bySmy to dzisiaj
okreslili.

W gruncie rzeczy nie prosil swoich bogatych przyjaciol, aby zosta-
wili wszystko — tak jak on to uczynit dla Ewangelii — ani nie potg-
piat ich bogactwa, uwazajac je za niesprawiedliwe, lecz raczej pro-
sit, aby korzystali z niego takze i biedni, a wigc prosit o nadanie
spolecznej uzytecznosci nagromadzonym bogactwom.

Panstwo i spoteczenstwo. Podobne spostrzezenia mozna odnies¢
takze do klas spotecznych. Aby dobrze zrozumie¢ -etyczno-
spoleczne implikacje w zyciu §w. Jana Bozego, niezbedne jest
przedstawienie poszczegdlnych klas spotecznych szesnastowiecznej
Hiszpanii®.

Najwazniejsza klase¢ spoteczng stanowita szlachta, cieszaca si¢
wielkim prestizem 1 przywilejem zwolnienia od podatkow (obejmu-
jacym rowniez tych, ktérzy ukonczyli studia na jednym z trzech
najbardziej znanych uniwersytetow hiszpanskich). Szlachta dzielita
si¢ na trzy rodzaje:
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- przede wszystkim moznowladcy (ksiazeta, hrabiowie itd.) —
na poczatku wieku bylo okoto trzydziestu takich rodow;

- nastepnie kawalerowie (caballeros), w sktad ktérych wchodzity
trzy grupy: cztonkowie wojskowych zakonoéw rycerskich (ta-
kich jak Santiago, Calatrawa, Alcantara), wasalowie — posiada-
jacy rente 1 prawa feudalne 1 miejska oligarchia rzadzaca w du-
zych miastach;

- istniala takze jeszcze jedna kategoria kawalerow — hidalgos,
czyli hidalgowie, byla to szlachta bez ziemi, posiadajaca jedy-
nie tytut szlachecki i zwolniona od placenia podatkow. Mozna
byto zosta¢ hidalgiem zarowno legalnie (kupujac tytut), jak
i nielegalnie (przenoszac si¢ do miasta, w ktérym nie bylo
si¢ znanym).

Druga kategori¢ cieszacg si¢ wielkim prestizem spotecznym stano-
wili letrados (doslownie “uczeni, erudyci”), ktorzy najczesciej
ukonczyli studia prawnicze i piastowali stanowiska wysokich ranga
urzednikow administracji panstwowej. Nie bedac szlachetnie uro-
dzonymi, czesto wstydzili si¢ swojego pochodzenia i usitowali ku-
pic¢ tytut hidalga.

Jak §w. Jan Bozy odnajdywat si¢ w tym $wiecie? Po prostu akceptu-
jac go jako rzeczywisto$¢ dang, bez krytykowania, ale jednocze$nie
— jak wspomniano wczes$niej — korzystajac z zasobow pieni¢znych,
ktére mogt tenze §wiat oferowaé. W tym wzgledzie warto zauwa-
zy¢, ze $W. Jan rzeczywiscie byt przyjacielem licznych szlachetnie
urodzonych i jak oni odwzajemniali jego przyjazn, nie tylko
na plaszczyznie materialnej. Niesprawiedliwo$¢ systemu spotecz-
nego — ktory faktycznie uprzywilejowywal bogaczy, pozwalajac
im bogacic¢ si¢ jeszcze bardziej (dzigki zwolnieniu od ptacenia po-
datkéw), a biednym uboze¢ — nie byta w najmniejszym stopniu bra-
na pod uwage.

Bierna akceptacja status quo nastgpowata zard6wno ze strony bied-
nych, ktérymi si¢ opiekowat, jak 1 ze strony jego dobroczyncow.
Cipierwsi, jak trafnie zauwaza Castro, byli ,,0sobami, ktore
na spadajace na nie nieszczescia nie potrafig reagowacé niczym in-
nym niz jekami i tzami”"’, a ci drudzy, chociaz wykazywali wielka
hojnos¢ i1 dyspozycyjnos¢ co do wsparcia materialnego, byli bardzo

7 Castro, op.cit., XX.
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dalecy od wspotdziatania, nawet okazjonalnie, w postudze, ktora
$w. Jan penil na rzecz ubogich.

W tym aspekcie mozna podkresli¢, jak swego rodzaju wyznaczniki
sytuacji egzystencjalnej padre de los pobres (ojca ubogich) para-
doksalnie zawierajg si¢ pomiedzy dwoma miejscami uzyczonymi
przez szlachetnie urodzonych. Pierwsze z nich wigze si¢ z jego
najwczesniejszym pobytem w szpitalu 1 jest nim — jak wynika z ze-
znania $wiadka w czasie procesu beatyfikacyjnego’' — jeszcze przed
Calle Lucena, przedsionek domu Miguela Venegasa, udostgpniony
przez whasciciela, ktory nastepnie zaoferowat Swietemu obszerniej-
sze pomieszczenie. Drugie miejsce to miejsce ostatnich chwil zycia
$w. Jana — w domu rodziny Pisa, w$rod nadzwyczajnych wygod
nieprzystajacych do dotychczasowych miejsc, w ktorych zyt i gdzie
chcial umrze¢, obok swoich biednych.

Sprawiedliwos¢ i milosierdzie. Wzajemna relacja oraz napigcie dia-
lektyczne pomigdzy sprawiedliwoscig a mitosierdziem byty nieomal
nieznane w czasach §w. Jana Bozego, mimo Ze to wlasnie szkota
hiszpanska cato§ciowo opracowala traktat De justitia et jure (Vito-
ria, Soto, Banez, Molina i inni)’>. Ale wszystkie te opracowania po-
siadaly trzy ograniczenia:

- pozostawaly niejako ograniczone do auli uniwersyteckich, mia-
ty niewielki wptyw na tkanke spoteczng i realne zycie;

- uprzywilejowywaty sprawiedliwos¢ wymienng (czyli odnosza-
ca sie¢ do oddawania tego, co si¢ nalezy na mocy specyficznego
stanu, przynaleznosci, potozenia) w stosunku do sprawiedliwo-
$ci rozdzielczej;

- uznawaly za stuszny istniejacy porzadek spoteczny.

Swietego Jana Bozego catkowicie otaczata taka wiasnie rzeczywi-
sto$¢ 1 chociaz jego zycie w sposob proroczy prowokowato gleboki
kryzys trzech przedstawionych powyzej tez, brakowalo w jego
przypadku praktyki i konceptualnego opracowania, ktore krytyko-
walyby tak ograniczong wizje sprawiedliwosci spoteczne;j.
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Kiedy $w. Jan moéwil o sprawiedliwos$ci jako o cnocie kardynalnej
(patrz wyzej), postrzegat ja w ujeciu czysto wymiennym, podkresla-
jac to, co ma by¢ oddane Bogu i to, co ma by¢ dane Cezarowi.

W tym wzgledzie interesujace byto réwniez spotkanie — po podrézy
do Valladolid — z krélem, przynajmniej zgodnie z tym, jak nam
je opisuje Castro:

,,Gdy dotart na dwor krélewski, ksigz¢ Tendilla oraz inni panowie,
ktorzy go znali, dali zna¢ krdélowi i poinformowali go o wizycie
Jana Bozego. Zaprowadzili go do patacu, gdzie Jan Bozy przemo-
wit do krola w taki oto sposob: «Panie, ja zazwyczaj nazywam
wszystkich bra¢émi w Jezusie Chrystusie. Ty jeste§ moim krolem
i moim panem, ktoremu winien jestem postuszenstwo. Jak chcesz,
zebym sie do ciebie zwracal?» Krol odpowiedzial: «Nazywaj mnie,
Janie, jak chcesz» — poniewaz wtedy jeszcze nie byl on krélem
tylko ksigciem, Jan Bozy powiedzial: «Zatem bede ci¢ nazywat
dobrym ksieciem. Niech Bég da ci dobry poczatek w krolowaniu,
dobrg reke w zarzadzaniu, a potem dobry koniec, zeby$§ moglh
si¢ zbawi¢ 1 osiggna¢ niebo» — w ten sposdb rozmawial z nim
przez dtuzszy czas. Potem krol polecit da¢ mu jatmuzne. Takze
od jego sidstr, infantek, ktore codziennie odwiedzat, oraz od dam,
otrzymatl wiele kosztownosci i1 jalmuzny, ktore rozdzielit swoim
biednym w Valladolid””.

W przytoczonej relacji zastluguja na szczegolng uwage 1 podkresle-
nie niektoére aspekty. Przede wszystkim bezdyskusyjny szacunek dla
kroéla: ,,Wy jestescie moim krélem 1 moim panem, a ja wam winien
jestem postuszenstwo”. Ten szacunek pozostaje taki sam, takze kie-
dy krol mowi $w. Janowi, aby ,nnazywat go, jak chce”. Biorac
pod uwage, ze niewiele wczesniej, $w. Jan mowil, ze nazywa
wszystkich bra¢mi, moglby takze kréla nazwaé w ten sposob, lecz
nie o$miela si¢. Kiedy pdzniej zwraca si¢ do wladcy, rozpoczyna
od prosby o blogostawienstwo Boze, aby B6g dal mu dobry pocza-
tek krélowania, dobrg reke w sprawowaniu rzagdoéw i dobry koniec.
To pigkne zyczenia, nad ktérymi by¢ moze rozmyslat podczas dro-
gi. Nie jest nam niestety znana najciekawsza cze¢§¢ rozmowy, czyli
to, co sobie powiedzieli, biorgc pod uwagg, ze ,,zabawil na rozmo-
wie z nim przez dos¢ dtugi czas”. Faktem jest, Ze owocem tej roz-
mowy byly hojne jatmuzny zlozone przez caly dwor. Mozna

7 Castro, op.cit., XVL
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by spodziewac si¢ wystapienia o charakterze raczej bardziej spo-
tecznym niz charytatywnym, ale nie mozemy wymagac, by Jan po-
dazal wbrew biegowi historii 1 jej naturalnej ewolucji. Taka wypo-
wiedz byta nie do pomyslenia w owych czasach i1 zdobycie tej hoj-
nej jalmuzny i szacunku przysziego krola trzeba uznaé¢ za i tak
ogromne osiggnigcie.
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4. AKTUALNOSC

Charakterystyka etyki sw. Jana Bozego

Przeprowadzona tutaj interpretacja analityczna stwarza ryzyko utraty
ogblnego spojrzenia niezbednego do catosciowego ujecia etyki §w. Jana
Bozego. W $wietle wymienionych powyzej cech, mozemy zatem wyprowa-
dzi¢ kilka gtéwnych linii jego systemu moralnego:

Prymat milosierdzia. W zyciu §w. Jana Bozego praktykowanie mi-
tosierdzia zajmuje szczeg6lne miejsce i to w podwojnym wymiarze:
jako cnoty teologalnej i moralnej. Na podstawie przezytego osobi-
$cie doswiadczenia mitosierdzia otrzymanego od Boga, Jan dokonu-
je prawdziwe] odnowy swojego ‘“‘statusu egzystencjalnego”, po-
$wiecajac cate swoje zycie i czynigc z doswiadczonego mitosierdzia
podstawe kazdego swojego czynu. Zanim jeszcze ten prymat znaj-
dzie odbicie w listach (z ktorych niewiele przetrwato do naszych
czasOW) 1 w nauczaniu ustnym (po ktérym nie zachowat si¢ zaden
slad), samo zycie §w. Jana Bozego jest wielkim $wiadectwem mito-
sierdzia. Swiadectwem, ale réwniez wezwaniem, wzbudzajacym
u pierwszych towarzyszy che¢¢ nasladowania, odwotujacym
si¢ do wrazliwos$ci mieszkancow Grenady i innych miast Hiszpanii,
wzbudzajacym zainteresowanie ze strony rzadzacych, hojne wspar-
cie ze strony rodoéw szlacheckich i dobroczyncow.

Charakter eklezjalny. W sposob do$¢ zgodny z d6wczesnym duchem
religijnym, mys$l etyczna i sposob dziatania Jana Bozego sg Scisle
zwigzane z Ko$ciotem. Mimo ze listy $w. Jana zawieraja liczne od-
niesienia do Stowa Bozego, ktore jest cytowane jako wezwanie
skierowane do sumienia zar6wno samego autora, jak i jego dobro-
czyncow, nigdy te przypadki nie wychodzg poza ramy eklezjalne.
Z drugiej strony jest to jak najbardziej naturalny wyraz owczesnej
duchowosci, w ktorej wierno§¢ ewangeliczna byta w duzej mierze
tozsama z wiernoscig w stosunku do nauczania Ko$ciota. Wszelka,
nawet uzasadniona, samodzielna egzegeza Pisma Swictego, byla
traktowana z podejrzeniem — jesli nie o czysty protestantyzm,
to przynajmniej o autonomi¢ interpretacji, ktéra byla zawsze Zle
widziana jako tracaca herezja. Z drugiej strony Pismo Swiete, do-
stepne tylko po tacinie, byto bezposrednio zrozumiate tylko dla zna-
jacych ten jezyk, a zatem dla kleru, ktory nastepnie glosit je i prze-
kazywal ludowi.
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Implikacje ascetyczne. Caty “system moralny” Swictego jest zako-
rzeniony w stylu zycia, silnie naznaczonym rygorystyczng ascezg.
Pod pewnym wzgledem jest to element bardzo nowoczesny. Przed-
trydencka sp6jnos¢ wiedzy teologicznej ulega po soborze rozbiciu
i1 podzialowi na rézne dziedziny wiedzy (teologi¢ dogmatyczna,
moralng, duchows itd.). Podczas gdy znajduje to wazny i owocny
oddzwick w wymiarze dydaktycznym i spekulatywnym teologii,
nie mozna tego samego powiedzie¢ o teologii w wymiarze prak-
tycznym, ktora jawi si¢ teraz podzielona na czeéci i musi si¢ po-
nownie pouklada¢ w jedno§¢ w dziataniu osoby ludzkiej. Dlatego
taki Scisty zwigzek pomiedzy etyka i duchowoscia u $w. Jana Boze-
go jawi si¢ jako element bardzo interesujacy i nacechowany nowo-
czesno$cig. Tym niemniej — 1 nie mogloby by¢ inaczej — jego zycie
duchowe opiera si¢ niejako na systemie ascetycznym jego czasOw.
Nieprzypadkowo w jednym ze swoich najwazniejszych listow skie-
rowanych do ksieznej Sessy, dotyczacych trzech wielkich rodzajow
zta wyplywajacych: z ciata, od szatana i ze $wiata ', wida¢ wyraz-
nie echo nauki mistrza, $w. Jana z Avili, ktory wlasnie na tym tr6j-
podziale opiera pierwsza cze$é swojego dziela Audi filia”.

Zakorzenienie chrystologiczne. Chrystologiczne zakorzenienie sys-
temu moralnego takze jest znakiem pewnej nowoczesnos$ci. Niekie-
dy odnajdujemy je wyrazone niebezposrednio, innym razem w spo-
sob bardziej wyrazny:

,,Zdaj si¢ tylko na Jezusa Chrystusa. Niech bedzie przeklety cztowiek,
ktory zdaje si¢ na cztowieka. Ludzie opuszcza Cig, czy tego chcesz
czy nie. Ale Jezus Chrystus nie opusci Cig, gdyz On jest wierny i nie-
zmienny: wszystko przemija oprocz mitosci mitosierne;j”’.

Zaangazowanie etyczne Swietego nigdy nie jest czysta filantropia.
Mitos¢ blizniego i otwarto$¢ na drugiego cztowieka, ktére pdzniej
stang si¢ filarami charyzmatu szpitalnictwa, znajduja si¢ zawsze
na plaszczyznie wiary i sequela Christi. Jest to mito$¢ blizniego
w glebokiej relacji z mitoscig do Boga. Jednak takze i tym razem
perspektywa, w ktorej takie odniesienie chrystologiczne jest prze-
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zywane, jest naznaczona owczesng duchowos$cia mocno akcentuja-
ca element cierpienia. Chrystus dla §w. Jana to raczej Chrystus
Ukrzyzowany niz Zmartwychwstaty. Znajdowalo to zreszta takze
swoje zrodto w bezposredniej praktyce pomocy tylu ,,ukrzyzowa-
nym”, ktérymi codziennie opiekowal si¢, oraz w cierpieniach
1 trudnosciach, ktére on 1 jego towarzysze musieli znosi¢, aby sie
o nich troszczy¢.

Etyka i charyzmat — wczoraj i dzis

Kazdy charyzmat pozostawiony przez Zatozyciela swojemu Zakonowi,
ma na plaszczyznie tozsamosci teologicznej trzy podstawowe cechy:

Wymiar eklezjalny. Charyzmat jest darem, ktorego Bog udziela Ko-
sciotowi (i poprzez Kosciol — calemu $wiatu), ucielesniajac
go w dynamice powotaniowej $wigtego i powierzajac go rodzinie
zakonnej przez niego zalozonej lub inspirowanej jego osoba. Zakon
jako taki jest wiernym straznikiem charyzmatu, odpowiadajac przed
Bogiem za jego trwanie, ale takze dzielagc si¢ nim we wspolnocie
Kosciota.

Rozprzestrzenianie si¢ charyzmatu. Charyzmat jest expansivus sui,
czyli nie jest dany tylko cztonkom rodziny zakonnej (to znaczy tym,
ktérzy kanonicznie nimi sg), ale od nich 1 poprzez nich promieniuje
na wszystkich uczestniczacych — w réznej formie — w apostolskiej
misji Zakonu. Istniejg oczywiscie rozne stopnie takiego uczestnic-
twa w misji: od tego najdalszego i tylko posredniego, po bedace
bardziej bezposrednimi, wyraznymi formami zaangazowania, ktore
moga takze znalez¢ specyficzne formy uznania ze strony Kos$ciota.

Dynamizm. Charyzmat nie jest statyczny, dany raz na zawsze
w formie, w jakiej objawit si¢ lub zostat dany Zalozycielowi. Nie-
kiedy wregcz najgorszym sposobem bycia jego straznikiem byloby
dostowne stosowanie si¢ do tego, co przekazal zatozyciel (np. cho-
dzenie boso, spanie na kamieniu, noszenie chorych na plecach). In-
teresujace jest, ze znajduje to odbicie nawet w ikonografii. I tak
obok klasycznego sposobu przedstawiania §$w. Jana Bozego z chorym
na plecach (czego zaden zakonnik dzisiaj nie praktykuje), sg tez ta-
kie, przedstawiajace Swietego przy t6zku chorego lezacego na po-
duszce 1 przykrytego kotdra albo w towarzystwie sparalizowanego,
ktéry nie opiera si¢ na prowizorycznej drewnianej kuli, ale siedzi na
wozku inwalidzkim. Zatem charyzmat zmienia swoj wyraz wraz ze
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zmieniajagcymi si¢ czasami, zachowujac swoja esencje itozsamose,
ale zmieniajac — takze radykalnie — historyczny sposob swojego
wyrazu.

Te przestanki sg niezbedne, aby zrozumie¢ znaczenie realizowania cha-
ryzmatu w odniesieniu do jego najbardziej specyficznych implikacji etycz-
nych. Etyka $w. Jana Bozego, ktora analizowalismy powyzej w jej genezie
i wyrazie historycznym, znajduje teraz realizacj¢ w roznych kontekstach
dziatalno$ci Zakonu. Juz w Karcie TozZsamosci znajdujemy poglebiong
1 szczegblowa analizg tego zagadnienia. Istnieje takze wiele innych doku-
mentéw mowiacych o “stylu opiekunczym” §w. Jana Bozego. Nie ma zatem
sensu powtarza¢ tego, co juz zostalo napisane gdzie indziej, ani streszczac
innych dokumentow. Niniejsze opracowanie ma na celu raczej uwydatnienie
inspiracji “janowej” bedacej podstawa etyki codziennej dziatalnosci opie-
kunczej, ma dopomdc w powracaniu do korzeni wlasnego charyzmatu, tak-
ze jesli chodzi o perspektywe moralng, dotychczas w niewielkim stopniu
zbadang. Reszte begda stanowi¢ projekty do realizacji i jednocze$nie ukryty
dar do dalszego odkrywania. Bogactwo charyzmatu pozwala na zglebianie
go w zakresie 1 perspektywie takze nowych lub malo zbadanych obszaréw.
Nasze rozwazania majg tylko wnie§¢ w to skromny udziat.

4.3. Priorytety etyczne

W koncowej czesci tego studium nalezy przedstawic¢ konkretng perspek-
tywe realizacji opisanych dotychczas wymiaréw etyki. Nie jest to zadaniem
tatwym, gdyz zaréwno niewtasciwe bylyby wycigganie bezposrednich
wnioskow praktycznych odnoszacych si¢ do wspotczesnego $wiata, jak
réowniez dlatego, ze byloby to zadanie szczegdlnie trudne i zobowigzujace,
ktore przekracza ramy tego studium. W ten sposob zostataby takze niejako
pominigta kreatywno$¢ etyczno-duszpasterska Zakonu. Ponadto Karta Toz-
samosci do$¢ szeroko omawia roznorodne problemy etyczne, z ktérymi spo-
tykaja si¢ na co dzien bonifratrzy w swojej dziatalnosci opiekunczej. Ogra-
niczymy si¢ zatem do podkreslenia niektorych priorytetow etycznych, ktore
— $ladem doswiadczen §w. Jana Bozego — moga by¢ szczegdlnie wazne
w ciggle zmieniajacym si¢ kontekScie wspotczesnych czasow. Do kazdej
osoby 1 do kazdego dzieta bedacego realizacjg praktyczng jego charyzmatu,
nalezy nastepnie zadanie roznorakiej realizacji tego wielostronnego zaanga-
zowania etycznego wobec wyzwan, przed jakimi stawia nas codzienno$¢.

o  Milosierdzie instytucjonalne. Wazny fragment w ewangelicznej
przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie stanowi informacja
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o przekazaniu rannego pod opieke wiascicielowi gospody. To mo-
ment, kiedy indywidualny wymiar milosierdzia przeksztatca
si¢ w wymiar spoteczny, w mitosierdzie spoleczne i — jak mozemy
dzisiaj powiedzie¢ — takze spoteczno-polityczne. Wazne jest
uchwycenie tego dwojakiego wymiaru takze w dziele §w. Jana Bo-
zego, ktorego charyzmatem wobec chorego jest wlasnie szpitalnic-
two, a nie zwyczajne przyjecie drugiego cztowieka. Jak juz wspo-
mniano, gdy byla mowa o zrodtach etyki $w. Jana Bozego, jego
charyzmat oderwany od implikacji o charakterze spotecznym nie
moglby by¢ w petni zrozumiany. Obecna pozycja historyczna Za-
konu nie moze abstrahowa¢ od jego wymiaru instytucjonalnego,
od usytuowania w $cisle okreslonym kontekscie spoteczno-
politycznym, od prowadzenia dialogu z instytucjami panstwowymi
1 innymi strukturami opieki zdrowotne;j. Jesli — jak méwit Pawet VI
— ,,polityka jest najwyzsza formg mitosierdzia”, wcielanie w zycie
milosierdzia, ktorego $wiadkiem byt Jan, oznacza takze peine
uczestniczenie na tej ptaszczyznie.

W sferze dziatalno$ci typowo szpitalnej, Zakon powinien poczuwac
si¢ do moralnego obowiazku wdrazania ciaglej poprawy jakos$ci
$wiadczen, w perspektywie dazenia do poziomu doskonatosci. Epo-
kowe zmiany muszg zatem konkretyzowac si¢ w ciaggle nowym za-
angazowaniu, ktore potrafiloby wychwyci¢ intuicj¢ i profetycznego
ducha dzieta §w. Jana Bozego:

»Zorganizowal rowniez bardzo pomocng rzecz, to znaczy specjalne
schronienie dla zebrakow i podréznych. Bylo tak pojemne i urza-
dzone, ze tatwo mogto pomiesci¢ ponad dwustu ubogich. Wszyscy
tez mogli ogrza¢ si¢ przy palacym si¢ na §rodku ogniu. Postarat si¢
dla wszystkich o prycze, na ktérych mogli si¢ przespac: jedni
na materacach, inni na plecionkach z sitowia, a jeszcze inni na ma-
tach, w zaleznosci od potrzeby, jak to czyni si¢ jeszcze dzisiaj
w jego szpitalu™”’.

W tamtych czasach zaoferowanie cieptego schronienia i miejsca
do spania to bylo juz bardzo wiele. Chorzy nie mieli innego wyboru
ani nie byto innych os6b, ktore by si¢ nimi zajety. Nie mozna w in-
ny sposob wytlumaczy¢ tak duzej liczby podopiecznych (ponad
dwustu biednych, o ktérych mowa w przytoczonym fragmencie,

m Castro, rozdz. XIV.

57



Zakon Szpitalny $w. Jana Bozego

podczas gdy z listow wynikato, ze byta ich na pewno ponad setka).
Dzisiaj w tym duchu, w epoce systemu opieki panstwowej i pry-
watnej — czesto zapewniajacych wysoka jako$¢ swiadczen — zaan-
gazowanie etyczne Zakonu powinno realizowaé¢ si¢ w oferowaniu
takiej jakos$ci ustug opiekunczych, ktoéra nigdy nie powinna by¢ niz-
sza niz w innych tego typu strukturach; takiej jako$ci, dzieki ktorej
dziela bonifraterskie znajda si¢ w czoldwce najlepszych. Wsrod
réznych rodzajow struktur opiekunczych z jednej strony istniejg
proste rozwigzania znacznie przypominajace idee Swictego (przy-
tutki dla ubogich, schroniska — zwlaszcza w krajach rozwijajacych
si¢), z drugiej — istniejg takze zupelnie inne dzieta, jak np. wielkie
szpitale w krajach wysoko rozwini¢tych, gdzie troska o jako$¢
sprawowanej opieki musi by¢ dla Zakonu priorytetem.

W poszukiwaniu nowych biednych. Sw. Jan Bozy nie czekat, az cho-
rzy zapukaja do jego drzwi, ale chodzit, szukajac ich na ulicach.
Obecne przemiany spoteczne — przynajmniej w krajach wysoko
rozwinigtych — spowodowaly ograniczenie takiej dziatalno$ci
do grup wolontariuszy, ktérzy zabieraja z ulic bezdomnych
lub udzielaja im podstawowej pomocy. Natomiast w innych czg-
Sciach $wiata istniejg jeszcze rozlegle obszary ubostwa i rzesze
tych, ktoérzy nie maja dostepu do opieki sanitarnej — nalezy zidenty-
fikowac te obszary, aby zapewni¢ mieszkajagcym tam osobom przy-
najmniej podstawowg opieke zdrowotng. W obu tych sytuacjach
przyktad $w. Jana Bozego nalezy analizowaé pod katem poszuki-
wania nie tylko 1 nie tyle klasycznej biedy (ekonomiczno-
materialnej, zdrowotnej), ale takze tzw. “nowych biednych”. Jesli
,preferencyjna opcja na rzecz ubogich” jest paradygmatem Koscio-
ta, za przykladem naszego Swigtego, nalezy mie¢ na uwadze wia-
$nie te nowe formy ubostwa.

»W tym [szpitalu] byli leczeni ubodzy chorzy, mezczyzni i kobie-
ty, bez odmawiania pomocy komukolwiek (tak jest do dnia dzisiej-
szego), cierpiacy na wszelkiego rodzaju choroby: chorzy na go-
raczke, wrzody, rany, paralitycy, nieuleczalnie chorzy, poranieni,
opuszczeni, dzieci okryte liszajami (opiekowat si¢ takze duza gru-
pa dzieci porzucanych przy drzwiach szpitala)”’®.
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Wiele choréb, ktore leczyt §w. Jan Bozy, juz nie istnieje, ale po-
wstalo wiele nowych infirmitates, ktore sa dzi§ wyzwaniem dla Za-
konu Szpitalnego. Wiele z nich bylo rzadkich lub nieznanych
w czasach Swietego (takze ze wzgledu na 6wczesng przecigtng dhu-
go$¢ zycia cztowieka). Wystarczy przywotaé przyktad wielu choréb
nowotworowych, neurodegradacyjnych lub rzadko spotykanych za-
burzen metabolicznych, choréb przenoszonych droga ptciowa, no-
wych chorob wirusowych, uzaleznien (nie tylko tych klasycznych —
od $rodkéw psychotropowych, papierosow i alkoholu, ale takze
od Internetu, gier komputerowych czy zakupoholizmu), zaburzen
odzywiania itd.

Nowe powszechne otwarcie. Jeszcze kilkadziesiat lat temu sadzono,
ze upadek muréw (prawdziwych i ideologicznych) przyniesie swia-
tu nowa epoke braterstwa. Po tej przemianie jednak powstaty nowe
bariery, moze nawet trudniejsze do obalenia — etnocentryzmy (nie-
kiedy prowadzace do wybuchu konfliktow etnicznych), nowe wojny
religijne, wiele ograniczen dla imigrantow, nietolerancja réznic re-
ligijnych i kulturalnych itd.

Hiszpania w czasach $w. Jana Bozego przezywata trudny okres
przemian. Arabowie zostali wypedzeni z Grenady, swojej ostatniej
twierdzy na Potwyspie Iberyjskim, ale wielu z nich zostato, przyj-
mujac do pewnego stopnia zwyczaje i tradycje chrzescijanskie (byli
to moriscos, czyli Moryskowie), podobnie podczas fali wypedzen
Zydoéw, wielu z nich nawrocito sie — najczesciej tylko w sposob ze-
wnetrzny 1 pod przymusem — na chrzedcijanstwo (nazywano ich
marranos, czyli Marranowie). Spoteczenstwo byto zatem wielokul-
turowe, multietniczne i wieloreligijne, doktadnie takie, jak spote-
czenstwo naszych czaséw.

W pismach i informacjach o dzialalnosci Swigtego nie ma o tym
zadnego $ladu. Czy tych stu, dwustu chorych podopiecznych miato
limpieza de sangre (czyli byli czystej krwi)? Watpie w to, zwlasz-
cza w odniesieniu do przybywajacych z rdéznych stron $wiata piel-
grzymow.

»Przyjmowali§my zazwyczaj wszystkich chorych i wszelkiego ro-
dzaju ludzi; mamy wiec tu kulawych, sparalizowanych, tredowa-
tych, niemych, umystowo chorych, $wierzbem pokrytych, niedo-
feznych starcow i wiele dzieci, pomijajac licznych podrozujacych
pielgrzymow, ktdrzy u nas si¢ zatrzymujg. Udzielamy im bez zad-
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nego wynagrodzenia ognia, wody, soli i wszystkich innych artyku-
tow zwigzanych z utrzymaniem””.

Dzisiaj oczywiscie zadna instytucja opieki zdrowotnej nie moze —
przynajmniej otwarcie — przyznawaé si¢ do dyskryminowania
lub wykluczania pewnych kategorii chorych. Ale jesli jest to prawda,
z punktu widzenia formalnego nie jest powiedziane, ze nie istnieje
dyskryminacja w praktyce. Zapewne po raz kolejny potrzebna jest
“nadwyzka” mitosierdzia, aby opieka zdrowotna rzeczywiscie byla
niedyskryminujaca, nie tylko dlatego, ze nie wprowadza si¢ dyskry-
minacji w przytutkach czy przy udzielaniu pomocy, ale aby zapewnié
takg samg opieke, bez wzgledu na réznice kultur, religii, postaw, po-
trzeb duchowych, zwyczajow zywieniowych itd.

Swiadectwo etyki. Nasza epoka — w §wietle poruszanej przez nas
tematyki — stoi wobec dwoéch krytycznych sytuacji. Na plaszczyznie
opieki zdrowotnej istnieja powazne problemy ekonomiczne w sys-
temach opieki zdrowotnej na catym §wiecie (szczego6lnie dotkliwe
w niektorych krajach) potaczone ze swego rodzaju brakiem zaufa-
nia obywateli do systemu opieki zdrowotnej. Na plaszczyznie ko-
$cielnej panuje — takze w tym przypadku — rozpowszechnione po-
czucie braku zaufania, braku szacunku lub podejrzliwo$¢ wobec in-
stytucji koscielnych z powodu licznych skandali, ktore miaty miej-
sce w Kosciele katolickim w ostatnich latach.

Poniewaz Zakon Szpitalny jest obecny w obu tych obszarach, na-
ktada to na niego dwojakiego rodzaju odpowiedzialnos$¢, dawania
dowodu $wiadczenia dobrej opieki zdrowotnej i jednocze$nie uka-
zywania lepszego oblicza KoSciota, przyczyniajac si¢ w ten sposob
do przywracania mu wiarygodno$ci:

,»W miare jak rosta w Janie Bozym mitos¢, rosty takze i powiek-
szaly si¢ zasoby i $rodki materialne w domu Bozym. Wiele oséb
znakomitych i zacnych z Grenady i spoza niej zrozumialo go i na-
bralo do niego przekonania, widzac jego wytrwatos¢ i porzadek
w sprawach, ktore coraz bardziej si¢ udoskonalaty. Widzac zas,
ze dawal nie tylko nocleg pielgrzymom i opuszczonym, jak bylo na
poczatku, ale Ze miat przygotowane t6zka i uktadat na nich i leczyt
chorych, zaczal cieszy¢ si¢ duzym uznaniem u wszystkich. Stad
dostarczano mu i wregczano, czego tylko potrzebowat dla ubogich,
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oraz dawano mu wigksze niz zwykle jalmuzny, zar6wno koce,
przescieradta, materace, czesci ubrania, jak i inne rzeczy”™.

Sw. Jan Bozy byt prostym cztowiekiem i inspirowal raczej swoim
przyktadem niz eleganckimi mowami lub uczonymi wywodami teo-
logicznymi. A poniewaz ,.$§wiat dzisiejszy wierzy bardziej swiad-
kom niz nauczycielom™', wazne jest, aby Zakon w pelni zdawat
sobie z tego sprawe.

Wobec zubozenia moralnego poszczegdlnych wierzacych lub ru-
chow koscielnych, catkowicie pochtonietych “granicznymi” kwe-
stiami etycznymi (poczatek i koniec zycia), staje si¢ rzecza pilng
dawanie $wiadectwa etyki, ktéra miataby szeroki horyzont
1 uwzgledniata caly wymiar egzystencjalny osoby ludzkie;j.

o W kierunku doskonalosci moralnej. Aspekt mniej moze przyciaga-
jacy uwage, w stosunku do poprzednich, ale ktory wyraznie wytania
si¢ z moralnego przyktadu zycia Swietego dotyczy syntezy pomie-
dzy etyka i duchowoscia, o ktorej byta wcze$niej mowa. Praktyko-
wanie milosierdzia wobec ubogich, chociaz catkowicie absorbujace,
tak ze ,nie mam wytchnienia, nawet aby odmowié jedno Credo™,
staje si¢ samo w sobie wznioslg forma duchowosci, syntezg dziata-

nia (ktore jest bardziej widoczne) 1 kontemplacji.

Obecna dzialalno§¢ Zakonu i wszystkich 0sob zaangazowanych
w realizacje jego misji powinna takze zmierza¢ do tej formy dosko-
nalenia moralnego, bedacej obowigzkiem wilasciwym wszystkim
wierzacym. A poniewaz do wielkiej rodziny zakonnej szpitalnikow
nalezg takze osoby w rézny sposob zaangazowane w swoja wiare
(sa takze ci, u ktérych taka perspektywa jest catkowicie nieobecna),
nalezy zawsze tak dziata¢, aby troska o czlowieka chorego
lub znajdujacego si¢ w potrzebie, zawsze byta okazja do wewnetrz-
nego rozwoju i ubogacenia, do doskonalenia w wymiarze ludzkim
irelacji miedzyludzkich. Posrednio istnieje wymiar mitosierdzia
w takiej trosce wzgledem blizniego takze dla tych, ktérzy nie po-
dzielajg z nami wiary: ,,kazdy, kto mituje, narodzit si¢ z Boga 1 zna
Boga” (1 14,7).

80 Castro, rozdz. XII
81 Pawet VI, Evangelli nuntiandi, n. 41.

82 Pierwszy list do Gutierre Lasso, 20.
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W tym sensie, na plaszczyznie duszpasterstwa i ewangelizacji wy-
miar etyczny przyjmuje role pierwszoplanowg i Zakon staje si¢
w $wiecie nie tylko promotorem dobrego systemu opieki zdrowot-
nej 1 miltosierdzia opiekunczego, ale réwniez wytycza droge
ku swietosci dla tych wszystkich, ktérzy w rozny sposéb uczestni-
czg w realizacji jego misji.



Etyka $w. Jana Bozego

Listy
Biografia
1. Zrédia Swiadectwa procesowe
Proces przeciwko Hieronimitom
Listy sw. Jana z Avili
Nauczanie religii
Klimat Reforma zakondéw
ima . Devotio moderna
przedtrydencki - -
. Reforma biskupow
2. Korzenie - — —
Nawrocenie po kazaniu $w. Jana z Avili
Inspiracja Dojrzewanie powofania w szpitalu w Grenadzie
charyzmatyczna Podréz do Guadalupe
Poczatek dziatalnosci
Wartosci
Etyka ogodlna Normy
Sumienie
Cnoty kardynalne
Etyka Ml’ro.3|ert.12|e
indvwidualna Szpitalnictwo
yw Cierpliwos$¢ i pokora
Postuszenstwo
Etyka Prostytucja
3. Glowne seksualna Czystos¢
zagadnienia i rodzinna Matzenstwo i rodzina
Etyka Cielesnosd
szczegotowa ielesnosc
Etvka 2vcia Zdrowie i choroba
y y Narodziny i Smieré
Wojna
Opieka spoteczno-zdrowotna
Etyka IEog,;atcl i t?lednil —
spoteczna anstwo i spoteczenistwo
Sprawiedliwosé
i mitosierdzie
Prymat mitosierdzia
Chara,kterystyka Charakter eklezjalny
etyki $w. Jana ——
Bog Implikacje ascetyczne
0zego — -
Zakorzenienie chrystologiczne
Etyka Wymiar eklezjalny
i charyzmaty Rozprzestrzenianie sie charyzmatu

4. Aktualnos¢

wczoraj i dzi$

Dynamizm

Priorytety
etyczne

Mitosierdzie instytucjonalne

Poszukiwanie nowych biednych

Nowe powszene otwarcie

Swiadectwo etyki

W kierunku doskonatosci moralnej
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